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KU KATOLICKIEJ TEOLOGII JUDAIZMU.
WPROWADZENIE DO DY SKUSIJI

Dlaczego potrzebna jest katolicka teologia judaizmu? Co istotnego miataby
wnie$¢ w rozumienie zbawczej ekonomii Boga, ktora dopetnita si¢ w Osobie i dziele
Jezusa Chrystusa, powierzonym Jego Kos$ciolowi, prowadzonemu przez Jego Ducha
dla dobra catego $wiata? Czy aktualnie pojawily si¢ nowe przestanki w refleks;ji
teologicznej nad tymi pytaniami? Jako wprowadzenie do dyskusji nad tymi pyta-
niami postuzymy si¢ prostym schematem: sprecyzujemy problem sformutowany
w tytule, wskazemy na nowe przestanki umozliwiajace jego rozwigzanie, wreszcie
w tym $wietle pokazemy zarysowujace si¢ kierunki rozwigzania.

1. PROBLEM

Dotychczas w katolickiej teologii systematycznej zagadnienie wzajemnych rela-
cji miedzy Izraclem a Kosciotem Chrystusowym, zwtaszcza migdzy tg kontynuacja
dziedzictwa Ludu Bozego ustanowionego na mocy Przymierza Synajskiego, ktora
jest dzisiejszy lud (nardd) zydowski spajany tradycja judaizmu, a Kosciotem kato-
lickim nie jest wystarczajgco obecne ani calosciowo opracowane*. W przesztosci
fragmentaryczne odpowiedzi zaktadaty catkowite zastapienie Izraela przez Kosciot
w obecnym stadium (eonie) Bozej ekonomii zbawczej?. Tymczasem wspotczesne

' Pierwsze proby takiego cato$ciowego ujgcia: E. Peterson, Le mystére des Juifs et des Gentiles

dans I’Eglise, Paris: Desclée de Brouwer 1935 (pierwsza proba interpretacji Rz 9-11 zesrodkowana
na zagadnieniu misterium Izraela; C. Journet, Destinées d’Israél, Paris: L.U.F. 1945 (pierwszy znany
mi wyktad systematyczny, uwzgledniajacy w eklezjologii relacje Kosciot-Izrael z uwzglednieniem
sytuacji aktualnej i perspektywy eschatologicznej), streszczenie: tenze, The Mysterious Destinies of
Israel, ,, The Bridge. A Yearbook of Judaco-Christian Studies” 2 (1956), s. 35-90.

2 Trafna oceng tej sytuacji daje Edna Brocke: ,,Dla Pawla pytanie brzmiato: jak narody, kto-
re dotaczyly do chrzescijanskiej wspolnoty, okreslaja swdj stosunek do pierwotnego Izraela? [...]
Zaréwno brak Kosciota z Zydow i pogan, jak i dalsze niezalezne istnienie narodu zydowskiego
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nauczanie Magisterium od Soboru Watykanskiego Il zdaje si¢ coraz wyrazniej
odrzucac takie zatozenie.

DLACZEGO KATOLICKA TEOLOGIA JUDAIZMU?

Czy jednak teologia katolicka potrzebuje catoSciowego opracowania relacji
Izrael-Ko$ciol? W teologii dazymy do petnego zrozumienia darow otrzymanych od
Boga, a dzi$ jestesmy bardziej $wiadomi dynamizmu dziejow zbawienia i interakcji
grup tworzacych ludzka rodzine. Zbawienie, do ktérego Bog nas zaprosit, widzimy
— co najmniej od czasu ostatniego Soboru — jako obejmujace calg ,,rodzing” ludzka
w jej wymiarze spotecznym?, a nawet wigcej — jako obejmujace caty wszechs§wiat®.

stawiaja pod znakiem zapytania Pawlowa oceng i interpretacje. Watpliwosci tej dtugo nie podda-
wano refleksji ani nie dyskutowano w kregu chrzescijanskim, chociaz byta podstawa teologii chry-
stianizmu. Dopiero po Zagtadzie stata si¢ glownym tematem refleksji teologicznej. Oznaczatoby
to wszak zakwestionowanie chrzescijanskiej tozsamosci. Czy wywodzacy si¢ z ludow poganskich
chrzescijanie mogg przeja¢ zydowskie doswiadczenia i teksty, ktore poczatkowo skierowane byty
do judeochrzescijan? Kwestii tej nie poddawano rozwazaniom, gdyz bardzo wczesnie pojawila sig
koncepcja «teologii wydziedziczenia» gloszaca, ze miejsce Izraela zajat Kosciot, ktory sam siebie
nazwat verus Israel, prawdziwym Izraelem. Po zburzeniu Swiatyni (70 n.e.) i po stlumieniu zydow-
skiego powstania przeciw Rzymowi (135 n.e.) w gronie zwolennikow Jezusa rosta liczba pogan,
ktérzy coraz mniej wiedzieli o historii Zydow i w rezultacie oddalali si¢ od zydowskich tekstow
wiasnych gmin”. E. Brocke, Kosciof a judaizm, w: J.H. Schoeps (red.), Nowy leksykon judaistyczny,
Warszawa: Wydawnictwo Cyklady 2007, s. 462-465. Oceng potwierdza skromna objetosé i sposob
ujecia hasta , Izrael” w jednym ze wspotczesnych stownikéw teologicznych: L. Crernaschi, Izrael,
hasto w: Encyklopedia chrzescijanstwa, t. 2, Galatow List do — Luteranizm, Kielce: Jednos¢ 2000,
s. 62-63. Wigcej zainteresowania wykazuja leksykony redagowane z pozycji religiologicznej — por.
Judaizm, 111 chrzescijanstwo i judaizm, w: F. Konig, H. Waldenfels (red.), Leksykon religii. Zjawiska
— dzieje — idee, Warszawa: Verbinum 1997, s. 176-177.

»~Mundum igitur hominum prae oculis habet seu universam familiam humanam cum universi-
tate rerum inter quas vivit; mundum, theatrum historiae generis humani, eiusque industria, cladibus ac
victoriis signatum; mundum, quem christifideles credunt ex amore Creatoris conditum et conservatum,
sub peccati quidem servitute positum, sed a Christo crucifixo et resurgente, fracta potestate Maligni,
liberatum, ut secundum propositum Dei transformetur et ad consummationem perveniat. [...] Hominis
enim persona salvanda est humanaque societas instauranda” (GS 2, za: http://www.vatican.va/latin/
latin_council.html [dostep: 16.05.2016]). Dla cytatow z dokumentéw Soboru Watykanskiego II nie
daje przektadow polskich, gdyz wszystkie, w waznych nieraz kwestiach, sa za mato precyzyjne.

4 Jednakze, aby sprostac sytuacji tak ztozonej, przed jaka staje wspotczesny §wiat, nie wystar-
czy, aby kazdy byt lepszy. Wyizolowane jednostki moga utraci¢ zdolno$¢ i wolno$¢ przezwycigzania
logiki rozumu instrumentalnego i ostatecznie pas¢ tupem konsumizmu bez etyki oraz bez zmystu
spotecznego i ekologicznego. Na problemy spoteczne odpowiada si¢ wieziami wspolnotowymi, a nie
samg sumg dobr indywidualnych [...] Nawrocenie ekologiczne, niezbedne do stworzenia dynamiki
trwalej zmiany, jest takze nawrdceniem wspolnotowym. Nawrocenie to powoduje rozne taczace sig ze
soba postawy, by pobudzi¢ do szczodrej i serdecznej troski. Po pierwsze pociaga za soba wdzigczno$é
i bezinteresownos¢, to znaczy uznanie, ze $wiat jest darem otrzymanym z mito$ci Ojca. [...] Pociaga
to za sobg rowniez mitujaca swiadomosé, ze nie jesteSmy odlaczeni od innych stworzen, tworzac
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Widzimy je tez jako dokonujace si¢ w pelnym dynamizmu dramacie, w ktorym
wlasne miejsce maja nie tylko poszczegolne osoby, ale takze ludy, narody, jezyki
— cale spotecznosci, zwlaszcza te wyraznie przez Boga utworzone i przeznaczone
do szczegolnych zadan.

CZYM MA BYC KATOLICKA TEOLOGIA JUDAIZMU?

W tej perspektywie katolicka teologie judaizmu rozumiem jako cato$ciowa,
zintegrowang z reszta teologii katolickiej odpowiedz na pytanie, jak widzimy Izrael
(,,caly Izrael”) w Bozej ekonomii: od jego powstania (powotania do istnienia), przez
roztam z powodu Jezusa Chrystusa, dzi§ i w eschatycznym spetnieniu (teologia
systematyczna), tacznie z zaktadang mozliwoscia reinterpretacji zrodet (teologia
pozytywna) i ze wskazaniem wynikajacych stad postaw wiernych i dziatan Kosciota
(teologia praktyczna).

Probujac wymieni¢ gldwne tematy do przemyslenia, trzeba zacza¢ od relacji
miedzy Kosciolem Chrystusowym a Izraelem biblijnym, rozumianej w sposob
nienegujacy wiezi nadal istniejgcej migdzy dzisiejszg religijng spotecznos$cia zy-
dowska a tymze Izraelem Patriarchow, Mojzesza i Prorokow. Na tym tle trzeba na
nowo przemysle¢ dogmat o Weieleniu Syna Bozego nie tylko w ludzkos¢ w ogo-
le, ale o Jego przyjsciu na $wiat w ludzie Izraela, dalej — kwestic wymowy Jego
$mierci krzyzowej, jej zbawczego sensu i prawdziwej odpowiedzialnosci za nig.
Uwazniej trzeba tez przeczyta¢ nowotestamentalne $wiadectwa o darze wiary
w zmartwychwstanie Jezusa i Bozej ekonomii jej rozprzestrzeniania si¢ w $wie-
cie. W tym $wietle — i na tle pytania o sens istnienia wszystkich innych systemow
religijnych — trzeba zapyta¢ o prawomocnos¢ judaizmu po Chrystusie i jego sens
w dziejach. Trzeba pytac przy tym o taki judaizm, jaki rzeczywiscie istnieje, jakim
sa w stanie rozpozna¢ go jego wyznawcy. Z myslenia teoretycznego trzeba umiec
zej$¢ na poziom normatywny i praktyczny, by odpowiedzie¢ na pytanie o wlasciwe
relacje miedzy ludem zydowskim a Kosciotem dzi$, a takze zapytac o perspekty-
we eschatologiczng, o Pawtowe proroctwo, zgodnie z ktorym ,,caty Izrael bedzie
zbawiony” (Rz 11,25) — co o niej mozemy i powinnismy wiedziec¢?

z innymi istotami wszech$wiata wspanialg powszechng komuni¢. Cztowiek wierzacy nie podziwia
$wiata z zewnatrz, lecz od wewnatrz, uznajac powiazania, przez ktére Ojciec nas zjednoczyt ze
wszystkimi bytami” (Franciszek, Encyklika Laudato si, 219-220, za: https://w2.vatican.va/content/
dam/francesco/pdf/encyclicals/documents/papa-francesco 20150524 enciclica-laudato-si_pl.pdf
[dostep: 17.08.2016]).
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»TEOLOGIA ZASTEPSTWA” I JE] ODRZUCENIE

W ciggu wiekow chrzescijanstwa wcigz pojawialy sie proby — czesciowe i naj-
czgsciej okazjonalne — odpowiedzi na to pytanie. Fakt obecnosci w dziejach po
Chrystusie spotecznosci zydowskiej rozwijajacej, niezaleznie od chrzescijanstwa,
swg wlasnag historie, tradycje, kulture, a takze mysl religijng byt i jest z chrzes-
cijanskiego punktu widzenia teologicznie wazny, a nawet niepokojacy. Zdaje si¢
bowiem kwestionowaé powszechng waznos¢ Ewangelii gloszonej przez chrzescijan,
w ktorej sercu jest powszechna rola zbawcza Jezusa jako Chrystusa — a wigc jako
kogo$, kto w pierwszym rzedzie przyszedt zbawi¢ lud wybrany — Izrael. Z tego
zakwestionowania zdawali sobie sprawe¢ chrze$cijanscy mysliciele juz w staro-
zytnos$ci (§w. Augustyn®) i probowali szukac¢ takich sposobow rozumienia faktu
religijnej spoteczno$ci zydowskiej poza Kosciotem (skrotowo nazywanej przez
wieki w mysli chrzeécijanskiej ,,Synagoga”), ktory wydawat si¢ spdjny z catoscia
chrzescijanskiego rozumienia dziejow. Nie wchodzac w szczegoly réznych roz-
wigzan, mozna powiedzie¢, ze generalnie obraz wychodzil zawsze niekorzystnie
dla Synagogi, a na korzy$¢ Kosciota w takim jego historycznym ksztalcie, jaki byt
znany autorom kolejnych epok. Zaktadaty one (jawnie lub skrycie) przekonanie, ze
skoro Bog przez Chrystusa powotat Jego Kosciol, to dawny Izrael zostat odrzucony
ijest na wieki ukarany przez Boga, cho¢ nie do konca wyniszczony. Stymulowato
to, podtrzymywato i teologicznie ,,uzasadniato” powszechng w $wiecie chrzescijan-
skim nieche¢ do Zydow, ktéra w sprzyjajacych temu okolicznosciach spotecznych
lub politycznych przemieniata si¢ w nienawisc, agresje, rozlew krwi, budzace potem
w odpowiedzialnych za Ko$cidt zaniepokojenie i proby przeciwdzialania oczywi-

,.Swiety Apostot Pawel, Nauczyciel Pogan w wierze i prawdzie, poucza nas przestroga, a stra-
szy przyktadem, naktaniajac, aby$my trwali silni w tej samej wierze, ktorej on sam byt osobliwym
stuga. «Widzisz — mowi — dobro¢ i surowos$¢ Boga: surowos¢ przeciw tym, co oslepli, dla ciebie za$
dobro¢, jezeli wytrwasz w dobroci» (Rz 11,22). Bez watpienia mowi to o Zydach, ktérzy ze wzgledu
na niewiernos¢ zostali odcigci jak gatazki od tego drzewa oliwnego, ktore w §wigtych Patriarchach
(niczym w korzeniu) byto bardzo ptodne, aby ze wzgledu na wiare zostata wszczepiona dziczka oliwna
Pogan, 1 aby stata si¢ uczestniczka obfitosci drzewa oliwnego po odcigciu naturalnych [jego] galazek.
Lecz nie cheiej — mowi — przechwalac sig przeciw gatazkom, «nie ty nosisz korzen, lecz korzen ciebie»
(Rz 11,18). A poniewaz zbawiajg si¢ niektorzy z nich, natychmiast dodaje: «W przeciwnym razie
i ty zostaniesz odcigty. Lecz i oni, jezeli nie beda trwali w niewiernosci, zostang wszczepieni. Bog
ma moc znowu ich wszczepi¢» (Rz 11,22-23). Ci za$, ktorzy trwaja w niewiernosci, odnosza si¢ do
innego zdania Pana, ktore mowi: «Synowie zas tego krolestwa pojda na zewngetrze ciemnosci, tam
bedzie placz i zgrzytanie zgbow» (Mt 18,12). Poganie za$ trwajacy w dobroci [odnosza si¢] do tego,
co mowi wyzej: «Liczni ze wschodu i z zachodu przyjda, i zajma miejsce z Abrahamem, i [zaakiem,
i Jakubem w krélestwie niebios» (Mt 18,11). A zatem niewierna pycha naturalnych gatazek zgodnie
z surowoscia Boga jest odcinana od owych Patriarchow, zyjacych w korzeniu, a wierna pokora dzikiej
galazki oliwnej przez laske boskiej dobroci jest do nich wszczepiana. Lecz kiedy sie to méwi Zydom,
gardza oni Ewangelia 1 Apostotem, i nie stuchajg tego, co mowimy”, Augustyn, Traktat przeciwko
Zydom, ,,Teofil” 1 (2011), s. 94-95.
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stym zbrodniom bez wykorzenienia jednak takiego sposobu myslenia o Zydach,
ktory w kategoriach religijnych skazywat ich na ocen¢ negatywna.

2. NOWE PRZESEANKI

Do ponownego rozpatrzenia teologii Izraela i Zydéw mamy tez nowe przestanki
zardwno ze strony Magisterium, jak i wynikajace z rozwoju mysli teologicznej
i filozoficznej (w szerokim sensie poszukiwania madrosci).

POTWIERDZENIE TRWANIA SZCZEGOLNEJ RELACIJI
MIEDZY BOGIEM A IZRAELEM

Od Soboru Watykanskiego Il Magisterium wyraznie si¢ dystansuje od dawnej
teologii Izraela w istotnych punktach. ,,Zglebiajac tajemnice Kosciola, Swigty Sobor
obecny pamigta o wiezi, ktora lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo
z plemieniem Abrahama. [...] Przeto Kosciol nie moze zapomnie¢ o tym, ze za
posrednictwem owego ludu, z ktorym Bog w niewypowiedzianym mitosierdziu
swoim postanowit zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymat objawienie Starego Testa-
mentu i karmi si¢ korzeniem dobrej oliwki, w ktora wszczepione zostaty gatazki
dziczki oliwnej narodow. [...] Skoro wigc tak wielkie jest dziedzictwo duchowe
wspblne chrzescijanom i Zydom, $§wiety Sobor obecny pragnie ozywié i zalecié
obustronne poznanie si¢ 1 poszanowanie, ktore osiggna¢ mozna zwtlaszcza przez
studia biblijne i teologiczne oraz przez braterskie rozmowy” (Nostra aetate 4).

Te (trochg stronniczo wybrane) fragmenty najobszerniejszego czwartego punktu
deklaracji, ktorej nie mozemy tu analizowaé w catosci, pokazuja dobitnie zasadniczy
zwrot w mysleniu i praktyce Kosciota, do ktérego nawotuja biskupi zgromadzeni
na Soborze. Przede wszystkim myslenie o Zydach w perspektywie religijnej nie
zaczyna si¢ teraz od pamigci zerwania, lecz od wyznania ,,duchowej wiezi”, wspol-
nych korzeni, wspodlnego dziedzictwa. Nowosc¢ polega nie tylko na przypomnieniu
dziedzictwa Starego Testamentu, ktore w epoce bezposrednio poprzedzajacej So-
bor Watykanski 11 traktowano w Kosciele dos¢ marginalnie. Nowym elementem
w nauczaniu ko$cielnym jest odwotanie sig, poprzez Pawtowa metafore oliwki, do
tekstow Nowego Testamentu dotad pomijanych przy rozwazaniu przez teologow
statusu Zydoéw po Chrystusie. Novum jeszcze istotniejszym jest wyrazne przyzna-
nie, ze ,,duchowe dziedzictwo” jest wspoélne, czyli ze aktualnie istniejaca, dotad
z gbry 1 pogarda traktowana Synagoga (zeby jeszcze raz uzy¢ stowa, ktére odtad
wychodzi z uzycia w jezyku ko$cielnym) czerpie z owego dziedzictwa. Nie tylko
je przechowuje (co przyznawano niekiedy w przesztosci), ale tak z niego czerpie,
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tak je pielegnuje i rozwija, ze warto zaleci¢ ,,obustronne poznanie si¢ i poszano-
wanie”, wspoélne studia biblijne i teologiczne, a zwlaszcza ,,braterskie rozmowy”.

ZASADA POWROTU DO ZRODEL

Sobér Watykanski 11 wypracowat tez nowe podejscie do interpretacji zrodet.
Poprzedzajace Sobor poglebienie studidw biblijnych i patrystycznych oraz rozwi-
jajaca si¢ refleksja nad rozwojem doktryny zaowocowaty przekonaniem o mozli-
wosci 1 potrzebie siegania do korzeni chrzescijanstwa i weryfikacji pdzniejszego
rozwoju doktryn i praktyk pod katem ich wiernosci Ewangelii®. W odniesieniu do
teologii judaizmu moze to mie¢ duze znaczenie, gdyz rozwdj nie dokonywat si¢
tu systematycznie ani nie byt w centrum zainteresowania Magisterium az do czasu
skupienia uwagi na misterium Kosciota. Przez wieki powtarzano alegoryczne zasto-
sowania wyjetych z kontekstu zdan z Biblii na uzasadnienie praktyk wynikajacych
bynajmniej nie z podstawowego oredzia chrzescijanstwa (,,starszy bedzie stuzyt
mtodszemu...”). Teraz, gdy stato si¢ oczywiste, ze nie da si¢ zbudowac petne;j ekle-
zjologii bez adekwatnej ,,izraclologii”, signiecie do korzeni nauczania o Zydach
stato si¢ nie tylko mozliwe, ale konieczne.

TEOLOGIA W DIALOGU

Inng wazna przestanka nowej teologii Izraela stata si¢ przyjeta przez Sobor,
zgodnie z sugestig bl. Pawla VI, zasada dialogu jako wtasciwej relacji Kosciota
z innymi podmiotami w $wiecie. Jesli teologia ma by¢ funkcjg tak pojetego Kos-
ciofa, to powinna zaktada¢ poznanie wzajemne, spotkanie z zywym ,, Ty”, partnera
zarowno indywidualnego, jak i zbiorowego, zwlaszcza gdy dazy si¢ do poglebienia
refleksji nad tozsamos$cia partnera w ramach poszukiwania prawdy o Bogu i czto-
wieku, dokonywanej przed Bogiem i wypraszanej u Boga. Nie wolno juz w teologii,
ktéra chee by¢ katolicka, konstruowaé drugiego (heretyka, Zyda, poganina) wedtug

¢ Otwierajac Sobor Watykanski II, $w. Jan XXIII méwit: ,,Duch chrze$cijanski, katolicki

i apostolski calego $wiata oczekuje nowego bodzca dzigki odnowionemu, pogodnemu i spokojne-
mu przylgnieciu do pelnej i nieuszczuplonej nauki Kosciota, jaka jeszcze przebija z aktow Soboru
Trydenckiego i Watykanskiego Pierwszego bodzca, ktory by go pchnat w kierunku przepajania si¢
naukg i urabiania sumien w petnej zgodzie i wierno$ci z autentyczng nauka, przestudiowang jednakze
i podang w formie naukowe;j i literackiej wlasciwej duchowi wspotczesnemu. Czym innym jest istota
starodawnej nauki stanowiacej skarbiec wiary, a czym innym jest sposob jej wyrazania. Otdz na to
wlasnie — z cierpliwoscia, jesli trzeba bedzie — nalezy potozy¢ wielki nacisk, wszystko przystosowu-
jac do zadan nauczania i duszpasterstwa” (przemoéwienie cyt. za: http://www.miesiecznik.znak.com.
pl/6922013-jan-xxiiiw-swietle-switu-przemowienie-na-otwarcie-ii-powszechnego-soboru/ [dostep:
17.05.2016])).
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wlasnych wyobrazen, lecz trzeba wystucha¢ jego swiadectwa o nim samym, o jego
wierze 1 probowac zrozumie¢, wewnatrz wlasnej wiary, jego miejsce w planach
Bozych. Dalej — w dialogu — trzeba probowac przedktada¢ mu nasze rozumienie
wiasnej wiary tak, aby mogt zrozumie¢ rowniez, jak jego postrzegamy, i dlaczego
tak wlasnie go widzimy, oraz stucha¢ z zainteresowaniem, czy i jak to przyjmie...

3. MOZLIWE KIERUNKI ROZWIAZANIA

Przechodzac do konkretnych prob takiej teologicznej wizji dziejow Izraela po
Chrystusie, w ktorej zostawiatoby si¢ Panu Bogu miejsce na Jego szczego6lng mitosé
do Ludu jego pierwszego wybrania bez rezygnacji z powszechnej roli Jezusa jako
Pana i Zbawcy, chcialbym po pierwsze, przedstawi¢ odpowiedzi juz dane, a po dru-
gie, zasygnalizowac tylko pewne nasuwajace si¢ kierunki mozliwego rozwigzania.

ODPOWIEDZI JUZ DANE

Kosciot dostrzega w aktualnym ludzie zydowskim szczegolnego partnera,
w ktérym uznaje nie tylko pewng ludzka spolecznosé, jedng z wielu na §wiecie,
majaca swa godng poszanowania kulturg¢ duchowa, tradycje religijna, ale nad-
to lud nadal zwigzany z Bogiem szczegdlnymi wigezami, ktore wynikaja z jego
genetycznego, organicznego zwiazku z Izraelem Starego Testamentu. Oficjalne
nauczanie Kosciota ostatniego czterdziestolecia (zwlaszcza za pontyfikatu Jana
Pawta II7) przyjmuje bez wahania nieodwotalno$¢ Przymierza zawartego na Sy-
naju w takim sensie, ze dotyczy ono relacji migdzy Bogiem a aktualnym narodem
zydowskim. Stwarza to szczegdlng wigz miedzy Kosciotem a Izraclem w jednym
Bogu Abrahama, bedacym w szczegolnym znaczeniu Ojcem dla obu spotecznosci
religijnych, stwarza to — wigcej — jakas wspotodpowiedzialnos¢ przed Bogiem za
losy $wiata. Od czasu soborowej deklaracji Nostra aetate Ko$ciot oficjalnie odcina
si¢ od obcigzania odpowiedzialnoscia za $mier¢ Jezusa catej spotecznosci zydow-
skiej Jemu wspotczesnej 1 pozniejszej, trwajacej przy wilasnej tradycji religijnej,
a zatem od takiej interpretacji historii, ktora widzi we wszystkich nieszczesciach
Zydow przez wieki wyraz kary Bozej za nieprzyjecie Jezusa i Jego Ewangelii®.

7 Por. Przemdéwienie Jana Pawla II do przedstawicieli wspélnoty zydowskiej w Moguncji,

17.11.1980, w: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota
i nauczaniu Jana Pawta I, Warszawa: Wydawnictwo ATK 1990, s. 110-113.

,»A cho¢ wladze zydowskie wraz ze swymi zwolennikami domagaty si¢ $mierci Chrystusa,
jednakze to, co popetniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez roznicy
Zydom wowczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Chociaz Koéciot jest nowym Ludem Bozym,
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Kosciot ostatniego potwiecza podkresla znaczenie faktu pochodzenia Jezusa i Jego
uczniéw z ludu Izraela dla wlasciwego rozumienia wtasnego postannictwa wobec
$wiata, w tym 1 wtasciwej relacji do spotecznos$ci zydowskiej, z ktorg ma — z woli
Boga — wspolne korzenie®.

DWIE , EKLEZJE” LUDU BOZEGO

Zwazywszy, ze — wedhug metafory sw. Pawla z Listu do Rzymian — wszystkie
galezie naturalne i obce sg wszczepiane w jeden $wigty korzen'®, mozna by zmierzac¢
w kierunku rozumienia, zgodnie z ktérym istnieje tylko jeden Lud Bozy — Izrael,
aktualnie gromadzacy si¢ w dwoch wspolnotach (eklezjach, synagogach) — jedna
przezywa juz (cho¢ jeszcze nie w pelni) obiecane czasy mesjanskiego zgromadzenia
Narodow wokot Reszty Izraela', a druga trwa (solidarnie) ze ,,§wiatem”, w sensie
tej czesci ludzkosci, ktora nie umie rozpozna¢ w Jezusie Chrystusa i Zbawiciela
$wiata, wskazujac na anty-znaki zbawienia w doczesnej realizacji Kos$ciota.

nie nalezy przedstawia¢ Zydow jako odrzuconych ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na
podstawie Pisma Swictego. Niechze wicc wszyscy dbajg o to, aby w katechezie i gloszeniu stowa
Bozego nie nauczali niczego, co nie licowatoby z prawdg ewangeliczng i z duchem Chrystusowym”
(Nostra aetate 4).

Zob. szerzej w: L. Kamykowski, "Nostra aetate” 4. Wplyw na dalsze nauczanie Kosciola,
w: W. Chrostowski (red.), Ja jestem Jozef, brat wasz, Warszawa: Vocatio 1998, s. 219-240.

10" Por. L. Kamykowski, «Nostra aetate» 4..., s. 219-240.

11 In omni quidem tempore et in omni gente Deo acceptus est quicumque timet Eum et operatur
iustitiam (cf. Act 10,35). Placuit tamen Deo homines non singulatim, quavis mutua connexione seclu-
sa, sanctificare et salvare, sed eos in populum constituere, qui in veritate I[psum agnosceret Ipsique
sancte serviret. Plebem igitur israeliticam Sibi in populum elegit, quocum foedus instituit et quem
gradatim instruxit, Sese atque propositum voluntatis suae in eius historia manifestando eumque Sibi
sanctificando. Haec tamen omnia in praeparationem et figuram contigerunt foederis illius novi et
perfecti, in Christo feriendi, et plenioris revelationis per Ipsum Dei Verbum carnem factum traden-
dae. «Ecce dies venient, dicit Dominus, et feriam domui Israel et domui Iuda foedus novum... Dabo
legem meam in visceribus eorum, et in corde eorum scribam eam, et ero eis in Deum, et ipsi erunt
mihi in populum... Omnes enim cognoscent me a minimo eorum usque ad maximum, ait Dominus»
(Ter 31,31-34). Quod foedus novum Christus instituit, novum scilicet testamentum in suo sanguine
(cf. 1 Cor 11,25), ex Iudaeis ac gentibus plebem vocans, quae non secundum carnem sed in Spiritu ad
unitatem coalesceret, essetque novus Populus Dei. Credentes enim in Christum, renati non ex semine
corruptibili, sed incorruptibili per verbum Dei vivi (cf. 1 Pt 1,23), non ex carne sed ex aqua et Spiritu
Sancto (cf. Io 3,5-6), constituuntur tandem “genus electum, regale sacerdotium, gens sancta, populus
acquisitionis... qui aliquando non populus, nunc autem populus Dei (1 Pt 2,9-10)” (LG 9, za: http://
www.vatican.va/latin/latin_council.html [dostep: 16.05.2016]).
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NIEJEDNORODNOSC CZASU SPELNIENIA (KAIROS)

Wspotczesno$¢, m.in. dwudziestowieczne teorie fizycznej budowy $wiata,
oswoily nas z mys$lg o niejednoznacznosci poje¢ czasu i przestrzeni, o ich relacyj-
nosci, co — wydaje si¢ — ulatwia myslenie o rozmaicie dopetniajacym si¢ czasie
(kairos) zbawienia, mierzonym przez relacje z Bogiem. Etapy dazenia do Niego,
nie tylko w zyciu indywidualnym, w dojrzewaniu do $wigtos$ci poszczegdlnych
ludzi, ale takze ludzkich spolecznos$ci, ksztalttowanych przez filozofie i religie.
Stad mozliwe jest mys$lenie o wspotistnieniu w jednym czasie fizycznym (chronos)
ludow przed- i pochrzescijanskich. W szczego6lnosci daje to mozliwos$¢ patrzenia
na Zydéw praktykujacych judaizm i na tworzong przez nich spoleczno$é (czy
raczej zwigzek spolecznosci) jako na ich trwanie we wlasnym dialogu z Bogiem
pod Prawem, w czasie (kairos) przed-Chrystusowym, bez konieczno$ci potgpiania
takiego stanu rzeczy.

ROZNY CHARAKTER PRZYMIERZY

Inny trop, za ktorym mozna — jak sadze¢ — iS¢, to zauwazenie roznego charakteru
poszczegolnych przymierzy Boga z ludzmi. Przymierze synajskie dotyczy warun-
kéw wprowadzenia ludu do obiecanej krainy, w ktorej wygnancy z Egiptu, jesli
postuchaja pouczen swojego Boga, beda w stanie utworzy¢ narod wielki w swej
madrosci i sprawiedliwym prawodawstwie. Ma wiec ono charakter spoteczny i do-
czesny. Nowe Przymierze dotyczy warunkow zbawienia wiecznego, jest najpierw
skierowane do serca wierzacego, a potem do wspolnoty, ktora jest jednego serca
ijednaj mysli z Chrystusem. Ewangelia nie zawiera natomiast wtasnego kodeksu
prawnego ksztattujacego zycie publiczne, odwotuje si¢ w tych kwestiach do Deka-
logu. Czy wigc nie mozna probowac widzie¢ w doczesnos$ci orgdzi przekazywanych
przez dwie wspolnoty jednego Ludu Bozego jako komplementarnych w dazeniu
do (eschatologicznej) jednosci?

ZBAWIENIE W CZASIE I ESCHATONIE

Z tym wiaze si¢ dla mnie perspektywa rozwoju soteriologii w r6znych wymia-
rach rozumienia zbawienia, zapoczatkowana réwniez przez Sobor Watykanski 11
w Gaudium et spes, niezaleznie od problematyki zydowskiej!?. Znaczenie czast-

12 Monemur sane nihil prodesse homini, si universum mundum lucretur, seipsum autem per-

dat. Exspectatio tamen novae terrae extenuare non debet, sed potius excitare, sollicitudinem hanc
terram excolendi, ubi Corpus illud novae familiae humanae crescit quod aliqualem novi saeculi
adumbrationem iam praebere valet. Ideo, licet progressus terrenus a Regni Christi augmento sedulo



www.czasopisma.pan.pl (g iN www.journals.pan.pl

182 KS. LUKASZ KAMYKOWSKI

kowego zbawienia w doczesnos$ci dla ostatecznej rekapitulacji catoéci stworzenia
w Bogu moze — moim zdaniem — otrzymac §wiatlo ze strony uwaznego rozpatrzenia
miejsca [zraela w Bozych planach. Chciatbym, cho¢ nie wiem, czy dane mi bedzie
co$ jeszcze w tym kierunku przemysle¢ i napisac, ale sadze, ze jest to warte szcze-
gblnego zastanowienia w dzisiejszym kryzysie kultury Zachodu.

PODSUMOWANIE

Sadze, ze postawione na wstepie pytania udato si¢ nieco naswietli¢. Judaizm
— jako wiara religijna i praktyka istotnej czesci zycia Ludu ustanowionego przez
Przymierze Synajskie — nie przestaje by¢ wyzwaniem dla mysli chrzescijanskiej,
przy czym wyjasnienia Soboru Watykanskiego Il zawarte w Konstytucji dogma-
tycznej o Kosciele 1 Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
oraz zwyczajne nauczanie papiezy ostatniego czasu stawiaja pod znakiem zapytania
dawne rozwigzania teologiczne w tej materii. Probowalis§my wskaza¢ rowniez, ze
rysujg si¢ pewne mozliwosci pogltebienia refleksji w ramach tej tematyki, bardziej
zgodne z Ewangelig interpretowang przez to nauczanie.

To przedtozenie zostato pomyslane jako wprowadzenie do dyskusji, otwieranie
perspektyw teologicznego myslenia, bytoby wigc — w moim odczuciu — czyms$
niestosownym zamykac je formalnym zakonczeniem.

Ku katolickiej teologii judaizmu.
Wprowadzenie do dyskusji

Streszczenie

W przesztosci zaktadano w teologii catkowite zastapienie Izraela na obecnym etapie
Bozej ekonomii zbawczej przez Kosciot Chrystusowy. Tymcezasem wspolczesne nauczanie
Magisterium coraz wyrazniej odrzuca takie zatozenie. Myslenie o Zydach w perspektywie
religijnej nie zaczyna si¢ teraz od pamigci zerwania, lecz od wyznania ,,duchowej wiezi”,
wspodlnych korzeni, wspolnego dziedzictwa. Zgodnie z nauczaniem Ko$ciota aktualnie
istniejaca wspolnota wyznawcow judaizmu tak czerpie z dziedzictwa Starego Testamentu
i tak je rozwija, ze warto zaleci¢ ,,obustronne poznanie si¢ i poszanowanie”, wspolne stu-
dia biblijne i teologiczne, ,,braterskie rozmowy”. Nie wolno juz w teologii, ktora chce by¢

distinguendus sit, inquantum tamen ad societatem humanam melius ordinandam conferre potest,
Regni Dei magnopere interest” (GS 39, za: http://www.vatican.va/latin/latin_council.html [dostep:
16.05.2016])).
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katolicka, konstruowa¢ obrazu Zyda wedtug wtasnych wyobrazen, lecz trzeba wyshucha¢
jego $wiadectwa o sobie i wierze i na tej podstawie probowac zrozumie¢, wewnatrz wlasne;j
wiary, jego miejsce w planach Bozych. Na podstawie takich zatozen artykut probuje przed-
stawic katolickiej teologii judaizmu pewne kierunki rozwigzan do przemyslenia i dyskusji.

Stowa kluczowe: judaizm, Zydzi, Ko$ciét, dialog, katolicka teologia judaizmu.

Towards the Catholic Theology of Judaism.
Facilitating Discussion

Summary

In the past it was assumed in theology that at the Present stage of the divine salvific
economy Israel has been completely substituted by the Church of Christ. However, the
contemporary teaching of the Magisterium keeps rejecting this premise with growing
clarity. Considering the Jews in the religious perspective begins nowadays not with the
memory of the break-off, but with confessing the ,,spiritual bond”, common roots and
common heritage. The way in which the contemporary community of Judaism adherents
draws upon the heritage of the Old Testament and deveLops it, makes the Magisterium of
the Church recommend ,,mutual understanding and respect”, common biblical studies and
theological ,,fraternal dialogues”. It is no longer allowed in a theology aspiring to be Catholic
to construct the image of a Jew according to one’s own imagination, but one needs to listen
to Jewish testimony on themselves, their faith — and only upon such a basis — attempt to
understand, inside the framework of one’s own faith — their place in God’s plans. Based
on such premises, the paperattempts to preset some directions for solutions in the Catholic
theology of Judaism — for further consideration and discussion.

Keywords: Judaism, Jews, Church, dialogue, Catholic theology of Judaism.

Zu katholischen Theologie des Judaismus
Einflihrung in die Diskussion

Zusammenfassung

In der Vergangenheit nahm man an, dass auf der gegenwértigen Etappe der Erlosungs-
6konomie Israel durch die Kirche Christi vollsténdig ersetzt wurde. Heutige Verlautbarungen
des Lehramtes verwerfen jedoch immer deutlicher eine solche Annahme. Die religidse
Reflexion tiber die Juden beginnt jetzt nicht bei der Erinnerung an den Bruch, sondern bei
der Anerkennung eines ,,geistlichen Bandes®, gemeinsamer Wurzeln und gemeinsamen
Erbes. Nach der Lehre der Kirche schopft die heutige Anhédngerschaft des Judaismus aus
dem Erbe des Alten Testamentes und entfaltet dieses Erbe in einer solchen Weise, dass es
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sich lohnt, ,,gegenseitiges Kennenlernen und gegenseitige Achtung*, gemeinsame biblische
und theologische Studien, sowie ,,briiderliche Gespriache* zu empfehlen. In der Theologie
darf man nicht ein Bild des Juden nach eigenen Vorstellungen entwickeln, sondern man
muss dessen eigenes Zeugnis tiber sich selber und tiber seinen Glauben horen und auf dieser
Basis inmitten des eigenen Glaubens seine Stellung in Gottes Planen verstehen. Anhand
dieser Voraussetzungen wird im Artikel versucht, bestimmte mogliche Denkrichtungen
fiir eine katholische Theologie des Judaismus zur Reflexion und Diskussion vorzustellen.

Schliisselworte: Judaismus, Juden, Kirche, Dialog, katholische Theologie des Judaismus.
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