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The Secret of God’s Holiness and Human Holiness in the Writings
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ABSTRACT: The aim of this article is to answer the question, “How Philaret Drozdov
understood God’s holiness and human holiness and how both the ideas were displayed in his
writings?” The research material constitutes selected homilies and a catechism. In the first
place, the author discusses the definition of holiness and its understanding by the Orthodox
Church with regard to the issue of deification. Also, he familiarizes the reader with the concept
of holiness in its various aspects. Subsequently, the homilies and the catechism of Philaret
Drozdov are analysed. The article shows the Moscow Metropolitan’s beliefs about the essence
of human holiness as well as about the eschatological dimension of temporality and the
pneumatological aspect of holiness, the issue of grace and a human seen as a vessel of God’s
energy. The author proves that the Moscow Metropolitan continued in his works the traditions
of the Church Fathers and creatively developed the most important assumptions of Orthodox
anthropology and soteriology and, hence enriching Russian spiritual thought.
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Filaret Drozdow (1782-1867) — hierarcha i $wigty rosyjskiej Cerkwi prawostaw-
nej', kaznodzieja, teolog, mysliciel, inicjator przektadu Biblii na jezyk rosyjski, jeden

''W artykule przy omawianiu wspolnoty prawoslawnej stowa ,,Kosciol” i ,,Cerkiew” sa stosowane
zamiennie. Wynika to z mozliwosci, jakie daje jezyk polski, w ktorym przyjeto nazywac Kosciot nalezacy
do tradycji wschodniego chrzescijanstwa ,,Cerkwia”, jednak w publikacjach naukowych bardzo czgsto
stosuje si¢ rowniez wyrazenie ,,Ko$ciol”. Oficjalna nazwa autokefalicznej Cerkwi prawostawnej w Polsce
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z najwazniejszych dzialaczy cerkiewnych XIX-wiecznej Rosji, sprawujacy w latach
1821-1867 godnos¢ metropolity moskiewskiego — podejmowal w swoich utworach
réznorodne tematy, zarowno dotyczace spraw duchowych czy filozoficznych, jak
i spotecznych oraz politycznych. Zagadnienie, przewijajace si¢ przez jego dziela,
zwlaszcza homilie, to kwestia §wigtosci jako jedno z fundamentalnych poje¢ nie tylko
dla teologii czy antropologii prawostawnej, ale rowniez dla zycia Cerkwi rozumianej
jako wspdlnota wierzacych. Tworczos$¢ i spuscizna metropolity moskiewskiego jest
wcigz stabo zbadana, szczegolnie na gruncie prac w jezyku polskim. Niniejszy artykut
ma na celu odpowiedzie¢ na pytanie, jak Filaret Drozdow przedstawiat zagadnienie
sacrum w swoich homiliach oraz katechizmie i czego nauczat o mozliwosci osiag-
nigcia przez czlowieka stanu $wigtosci. Rozpatrywanie dziedzictwa XIX-wiecznego
metropolity w kontekscie jego przemyslen na powyzszy temat moze stanowic
uzupetnienie badan nad rosyjska mysla duchowa.

Przystepujac do analizy nauczania hierarchy na temat sacrum, nalezy w pierwszej
kolejnosci zapozna¢ si¢ z definicjami oraz koncepcjami $wigtosci, gdyz stanowig one
bazg dla dalszych rozwazan. Nauki teologiczne i1 biblijne gloszg, iz Swicto$¢ to
przymiot Boga, i ze On jest jej zrodtem®. Swigtos¢é w podstawowym znaczeniu jest
traktowana jako:

[...] przymiot Jego istoty, dzicki ktoremu jest On nieskonczenie wyniesiony w swym
$wigtym majestacie, chwale i wszechmocnym zyciu ponad wszystko to, co nie jest
Bogiem, a jednocze$nie w swej peinej milosierdzia mitosci schyla si¢ nad cztowiekiem,
aby odpusciwszy mu wing, wlaczy¢ go w Jemu tylko whasciwa sfere tego, co $wiete.

Powyzsze stowa mozna uzna¢ za ogodlne, a zarazem uniwersalne objasnienie tego,
czym jest Swietos¢ dla reprezentantow wspodlnot chrzedcijanskich, przede wszystkim
dla Kosciota katolickiego i prawostawnego. Podana definicja wskazuje na trans-
cendenijq Boga, ktory pragnie wlaczy¢ czlowieka i cale stworzenie do Swojej
chwaty”.

brzmi ,,Polski Autokefaliczny Ko$ciot Prawostawny”, co potwierdza, ze oba te stowa moga funkcjonowaé
rownolegle.

2 Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, ttum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek,
Warszawa 1987, s. 457-460.

? Tbidem, s. 458-459.

* W niniejszym artykule nie omawiamy $wictosci miejsca (np. $wiatynia), rzeczy (np. ikona) czy
jakiego$ wydarzenia badz obrzedu ($wigte misterium). Kazde stworzenie jest powotane do uczestnictwa
w Bozym majestacie zgodnie z hierarchig (od materii ozywionej do nieozywionej). Jednak z racji tej, iz
Filaret Drozdow koncentrowal si¢ w swoich pismach gtownie na drodze czlowieka do $wigtosci,
pomijamy dywagacje na temat $wigtosci innych stworzen. Nalezy wszak pamieta¢, ze w tradycji
judeochrzescijanskiej spotykamy wiele wskazan na §wigto$¢ roznych rzeczy i miejsc, chocby obszar, na
ktorym odbywata si¢ rozmowa Mojzesza z Bogiem przy krzewie gorejacym (nakaz zdjecia sandatow
z uwagi na $wieto$¢ ziemi — Wj 3,5) czy Boza obecnosé uswiecajaca Swiatynie Jerozolimska (1 Krl 8,
26-29).
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W podobnym duchu wypowiada si¢ XX-wieczny teolog prawostawny Paul
Evdokimov. Glosi bowiem, ze jedynym zrodlem $wietosci jest Bog i tylko On jest
prawdziwie $wigty, stworzenie natomiast moze by¢ §wigte w rezultacie uczestnictwa
w $wietosci Stworcy”.

Proba odnalezienia relacji migdzy $wigtosciag Boga a §wigtoscig cztowieka, a takze
przejawami sacrum w stworzeniu, kieruje uwage badacza na Pismo Swicte, ktore dla
myslicieli chrzescijanskich, w tym dla Filareta Drozdowa, bylo i pozostaje osnowa
wszelkich rozwazan oraz dysput. Na kartach Starego Testamentu $wigtoS¢ jest
przedstawiana jako cecha Stworcy, wyraz Jego majestatu i transcendencji. W Ksiedze
Izajasza chor anioldw opiewa Boga hymnem ,Swiety, Swiety, Swicty jest Pan
Zastepow. Cata ziemia pelna jest Jego chwaty” (Iz 6, 3)°. Z kolei w innym miejscu tej
ksiegi spotykamy nastepujace stowa: ,,Pan Zastepoéw przez sad sie¢ wywyzszy, Bog
Swiety przez sprawiedliwo$é okaze swa $wietosé” (Iz 5, 16).

W komentarzu biblista pisze, ze w Starym Testamencie pojecie ,,Swiety” oznaczato
przede wszystkim Stworzyciela, a takze przedstawiciela narodu wybranego. Korekta
wyobrazenia o §wietosci nastapita w Nowym Testamencie: Bog to wcigz zrodto
swietosci, jednak $wietym zaczgto okresla¢ kazdego ochrzczonego, ktory na mocy
chrztu i pozostalych misteridéw Kosciota uczestniczy w zyciu Chrystusa, a tym samym
w Bozej §wietosci’. Owa redefinicja jest potwierdzona czestym stosowaniem wyrazu
LSwiety” w pismach apostolskich jako synonimu ,,chrzescijanin”, ,nalezacy do
Kosciota”.

Nowe spojrzenie na sacrum zaowocowato ksztaltowaniem w obrgbie Kosciota
koncepcji, wyobrazen i przekonan odnos$nie do §wietosci. Mircea Eliade zauwaza, ze
niemal w kazdej tradycji religijnej, od archaicznych poczawszy, a skonczywszy na
wielkich systemach religijnych, udziat cztowieka w sacrum rozumiano jako
uczestnictwo w realnos$ci, a nie w mirazu. Ten, kto osiggnal $wigtos$¢, istnieje
prawdziwie, w peti bytu, w zrédle zycia i rzeczywistosci®. Owo przekonanie wpisuje
si¢ w mysl chrzescijanska, traktujagca Stwoérce jako najwyzszy oraz absolutny Byt,
ktory zawsze jest i posiada przyczyne swojego istnienia w samym sobie, we wlasnej
istocie’. Swietym za$ jest ten, kto zyje z Bogiem i w Bogu.

Pomimo zgodnos$ci w kwestiach zasadniczych, wsrod myslicieli chrzescijanskiego
Wschodu i Zachodu oraz w praktyce Kosciota lacinskiego i bizantyjskiego na
przestrzeni wiekow pojawily si¢ roznice w rozumieniu sposobu uczestniczenia

3 Zob. P. Evdokimov, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia, thum.
A. Liduchowska, Krakow 1996, s. 9-10, 119; P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa
1986, s. 30.

® Fragmenty Pisma Swietego sa przywolywane za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykow oryginalnych, Poznan — Warszawa 1980.

7 Zob. Stownik, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu... s. 1427.

8 Zob. M. Eliade, Sacrum a profanum. O istocie sfery religijnej, ttum. B. Baran, Warszawa 2008,
s. 219.

? Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik..., s. 41-42.
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cztowieka w sacrum, co z czasem stato si¢ przyczyng innego spojrzenia na $wigtos$¢
w roznych jej aspektach. Magdalena Stawinska we wstepie do polskiego wydania
ksigzki rosyjskiego duchownego Tichona Szewkunowa pisze:

Prawoslawna tradycja mocno podkresla, ze §wigto$¢ to nie kategoria moralna, lecz
odniesienie do prawdziwej natury czlowieka i odnowienie jego jednosci z Bogiem.
Swigto$é nie jest definiowana jako bezgrzeszno$é, gdyz tylko Bog jest bezgrzeszny, ale
jako zjednoczenie z Chrystusem za posrednictwem Ducha Swictego'®.

Stawinska syntetycznie ujmuje réznic¢ miedzy wschodnim a zachodnim pojmo-
waniem §wietosci cztowieka, ktora wynika z odmiennosci antropologii prawostawne;j.
Evdokimov podkresla, ze antropologia zachodniochrzescijanska jest przede wszystkim
moralna. Z tego powodu Kosciét zachodni koncentruje swoje wysitki na porzadko-
waniu tego $wiata, co wyraza si¢ cho¢by poprzez rozbudowany system etyczny czy
spoteczng nauke Ko$ciota. Wschod natomiast glosi antropologie ontologiczna,
antropologi¢ przebostwienia: czlowiek jest wezwany do przemiany swojego bytu,
swojego jestestwa, aby dostapi¢ wspoluczestnictwa w Bozej §wietosci' .

Zagadnieniem fundamentalnym dla antropologii wschodniochrzescijanskiej
jest koncepcja obrazu i podobienstwa Bozego w czlowieku. Owe pojecia, za-
czerpnigte z opisu stworzenia czlowieka w Ksigdze Rodzaju, wystgpuja zaréwno
w nauczaniu wspolnot zachodnich'?, jak i Kosciota prawostawnego, o czym
wspomina Wlodzimierz Losski: ,,Wszyscy Ojcowie Kosciota, tak Wschodu jak i Za-
chodu, zgodnie dopatruja si¢ w akcie stworzenia czlowieka na obraz i podobienstwo
Boze swego rodzaju harmonii, pierwotnej zgody miedzy bytem ludzkim a Bytem
Bozym”"?.

Przywotana harmonia miedzy Bogiem a cztowiekiem oznacza stan towarzyszacy
pierwszym ludziom w ogrodzie Eden. Ko$cidl prawostawny glosi, ze upadek Adama
1 Ewy zerwal pierwotna zgodg oraz pograzyt istote ludzka a wraz z nig cale stworzenie,
w grzechu i niedoli. Jednak czlowiek zachowal w sobie obraz Bozy jako nie-
zniszczalng godnos¢ i wyjatkowos$¢ korony stworzenia. Natomiast podobienstwo
Boze, rozumiane jako zycie w petnej harmonii z Bogiem, zostato utracone'*.

Wedlug nauczania Kosciota prawostawnego w czasach Starego Przymierza czlo-
wiek byl pozbawiony podobienstwa Bozego. Dopiero zbawcze dzieto Jezusa Chrys-
tusa przywrocito tad miedzy stworzeniem a Stworcg. Dla antropologii i soteriologii
prawostawnej bycie $§wigtym oznacza odzyskanie podobienstwa Bozego. Ojcowie

19 M. Stawinska, Wstep do wydania polskiego, [w:] Archimandryta Tichon (Szewkunow), Nieswieci
Swieci i inne opowiadania, thum. K. Tur, Hajnowka 2013, s. 7.

' 7ob. P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 119-120.

12 7ob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik..., s. 337-338.

13 W. Losski, T eologia mistyczna Kosciola Wschodniego, thum. 1. Brzeska, Krakow 2007, s. 110.

4 Tbidem, s. 114-120; P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 106-109; P. Evdokimov, Poznanie Boga...,
s. 32-34.
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Kosciota nauczali o Chrystusie jako o prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku.
On jako pierwszy wsrod ludzi posiadt podobienstwo Boze, czyli zyt w pelnej zgodzie
z Bogiem, dlatego $wigto$ci mozna dostgpi¢ wylacznie w Jezusie Chrystusie, a do-
kiadniej w Jego mistycznym ciele — Cerkwi'’.

W rezultacie rozwoju nauki o obrazie i podobienstwie Bozym nastgpita
krystalizacja idei przebostwienia czlowieka, charakterystyczna dla prawostawia.
Pojecie przebdstwienia moze zosta¢ zwigzle przedstawione jako stan przeniknigcia
i przemiany calego bytu ludzkiego przez niestworzone energie Boze, czyli taske.
Natura ludzka Chrystusa osiagneta petni¢ przebostwienia, ktora Jezus objawit na gorze
Tabor swoim uczniom'®.

Przebostwienie stanowi istote wspomnianej przemiany ontologicznej cztowieka.
Polega ono na uczestniczeniu osoby ludzkiej w energiach Bozych utozsamianych
z niestworzong taskg Boza, dzigki ktérym byt ludzki ulega przemianie i osiaga stan
przewyzszajacy nawet kondycje Adama i Ewy sprzed upadku. Cztowiek moze
osiaggnac stan przeniknigcia taska, dzigki czemu ma sposobno$¢ utozsamic si¢ z ludzka
naturg Chrystusa, a przez taske uczestniczy¢ w naturze Boga. Nie doprowadza to do
wielobostwa, gdyz tak jak Trojca Swieta nie jest wielo$cig bogow, tak swieci (ludzie
przebostwieni) nie mnozg bostw. Idea przebostwienia jest osig wszelkich rozwazan
z zakresu prawostawnej antropologii badz soteriologii. Ksztaltowata si¢ ona w pierw-
szym tysigcleciu, w epoce Ojcow Kosciota, ascetow i myslicieli. Nauka Cerkwi
o przebostwieniu jako definitywnym celu cztowieka, a konsekwentnie catego stwo-
rzenia (cztowiek jako korona stworzenia ma doprowadzi¢ kosmos do stanu harmonii
z Bogiem), zostata ostatecznie sformutowana przez Grzegorza Palamasa w wieku XIV.
Nauczanie Grzegorza Palamasa (palamizm) jest traktowane jako syntetyczne ujecie
spuscizny wschodniochrzescijanskiej mysli'’. Praktyczna strona idei przemiany
ontologicznej to hezychazm, bedacy sercem ascezy prawostawnej'®.

Niejednokrotnie teologowie prawostawni przywotuja patrystyczng formute ,,Bog
stat si¢ cztowickiem po to, aby cztowiek mogt staé si¢ bogiem™'. Stowa te wyrazaja
prawde o przebostwieniu, a jednoczesnie streszczaja prawostawng wizje drogi
do sacrum, ktéra wiedzie przez Kosciot. Z tego powodu Evdokimov twierdzi, ze
istota ludzka staje si¢ z taski tym, kim Bog jest w swojej naturze, a czlowicka,
uznanego za $wietego, traktuje jako ikone, zawierajaca obraz i podobienstwo Boze?’.

15 Tbidem, s. 30-36; P. Evdokimov, Prawosfawie..., s. 108-109.

16 Szczegotowe przedstawienie rozwoju nauki o przebostwieniu — zob. J. Kuffel, W drodze na Tabor.
Theosis w Zyciu i tworczosci sw. Paisjusza Wieliczkowskiego, Krakow 2005, s. 17-39.

7 7ob. P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 33-37.

'8 Zagadnieniu hezychazmu po$wiecono wiele publikacji ksigzkowych oraz internetowych.
Kompendium wiedzy o ascezie prawostawnej jest praca francuskiego teologa prawostawnego Jean-
-Claude Larchet pt. Terapia chorob duchowych: wstep do tradycji ascetycznej Kosciota prawostawnego,
thum. Nikotaja Aleksiejuk, Hajnéwka 2013.

19 7ob. P. Evdokimov, Poznanie Boga..., s. 46.

20 7ob. P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 26-29.
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Akcentuje on zarazem przekonanie Cerkwi prawoslawnej o tym, ze uczestnictwo
w liturgii, czyli w zyciu mistycznego ciata Chrystusa, przemienia istot¢ ludzkg w ,,byt
liturgiczny”, ktory juz w doczesnosci osiagnat sacrum. Evdokimov przypomina, ze
Bog jest jedynym zrédlem $wictosci, a liturgia Ko$ciola umozliwia zycie w §wietosci
juz na ziemi. Sacrum w wymiarze liturgicznym najpetniej ma si¢ wyrazaé w dwoch
$piewach towarzyszacych prawostawnej Eucharystii: w piesni Trisagion oraz
Sanctus™'.

Przekonanie o tym, ze $wigto$¢ zaczyna si¢ juz w doczesnosci jest obecne w mysli
wielu prawostawnych Ojcow Kosciota. Symeon Nowy Teolog nauczal, iz zmar-
twychwstanie zaczyna si¢ za zycia czlowieka®’. Podobne poglady odnajdujemy
w dzietach Filareta Drozdowa.

W jednej ze swoich méw metropolita moskiewski glosi, ze zestanie Ducha Swig-
tego w dniu Pigédziesigtnicy bylo wydarzeniem historycznym, ktére mialo miejsce
jeden raz w Wieczerniku, jednak w Cerkwi Duch Swicty wciaz zstepuje na wierzacych
i jest stale w niej obecny, zwtaszcza w misteriach; Duch Swiety trwa w Cerkwi, buduje
ja i napetnia moca®>. W innej homilii Filaret Drozdow glosi: ,,Kakas sxe [...] 6BITb
MOXET JH3Hb, KOTOPYIO MbI MOTJHM OBl Ha3BaTh Hallleil, HE TOABEPrasichb CTBIAY
¥ omacHocTH? — He MHas, Kak TONbKO *XM3Hb Ayxa™>!. W stowie tym hierarcha przy-
wotuje fragment Pierwszego Listu Jana Apostota (1 J 1, 2-3). Innym razem przytacza
urywek Drugiego Listu Piotra Apostola (2 P 1, 4)*°. Obydwa listy sa argumentami na
rzecz doktryny o przebostwieniu, gdyz jest w nich mowa o powolaniu chrzescijan do
uczestnictwa w chwale Bozej.

W kolejnym kazaniu XIX-wieczny metropolita przedstawia Cerkiew prawostawna
jako jedyne, prawdziwe mistyczne ciato Chrystusa, ktore wcigz wzrasta: ,,[...]
NacCThIpU W y4YuTeNs, Wi uHade, CBsnieHHOHayanue L[epKOBHOE, TOJKHBI
coxpausaTbes B LlepkBH HENPEPHIBHO, TaK KaK HEMPEPHIBHO JOJHKHO IMPOIOJIKATHCS
cosunanue Tena Xprcrosa”o.

Cytaty z Biblii oraz nauczanie o Kosciele jako ciagtej Pie¢dziesiatnicy wpisuje si¢
w tezy soteriologii prawostawnej i antropologii przebostwienia, podkreslajacych
konieczno$¢ mistycznego zjednoczenia z Osobg Chrystusa oraz ujrzenia Boga w ma-
jestacie na wzor tego, co stalo si¢ udzialem apostoléw na gorze Tabor’’. Wedtug

*! Ibidem, s. 122-125.

*? Tbidem, s. 32-33.

2 Zob. . Hpo3noB, Peub 6 Oenv Ceamoeo [yxa, nocne noceswenus IIpeocsswennoco Ilasna,
Enucxona Kocmpomckoeo, [B:] Couunenus @unapema, Mumponoiuma MOCKO8CKO20 U KOIOMEHCKO2O.
Cnosa u peyu, T. 111, Mocksa 1877, c. 443.

2 ®. Iposnos, Beceda o nauwem scumuu na nebecax, [B:] Couunenus durapema, Mumponomuma...,
1. III, c. 246.

25 Zob. ®@. [lposnos, Croso no oceswenuu Bozopoduye-Pojcdecmeenckozo xpama, umo ¢ Cmo-
neunukax, [B:] Couunenus @uirapema, mumponoauma..., 1. IV, Mocksa 1882, c. 224.

26 @. Iposmos, Cr060 no océswenuu xpama Bnazosewenus Ilpecesmoii Bozopoouywt ¢ Kage-
opanvnom Yyoose monacmeipe, [B:] Couunenuss @unapema, mumponoaumad..., T. IV, c. 325.

27 Zob. P. Evdokimov, Poznanie Boga..., s. 38-39, 138-141.
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hierarchy mozliwo$¢ uswigcenia jest dostepna wylacznie w Kosciele prawostawnym.
Zwraca on uwage na wyjatkowos¢ Cerkwi jako wspdlnoty zalozonej przez Jezusa
Chrystusa. Twierdzi, ze Stary Testament zapowiadatl nadej$cie czasow Kosciola.
Odwotujac si¢ do stéw Balaama, zapisanych w Ksiedze Liczb (Lb 24, 3-9. 15-24),
hierarcha gtosi:

Ecmu OB KTO CcKa3an, 9TO BOCTOPXKCHHBIC CJIOBA IPO30PIUBIA MOTIH OTHOCHTHCS
k CKUHHAM CBHUIAHWS, HAXOMUWBINEHCS B CTaHE M3PaWIbTSAH, WHA4e CKa3aTh, K W3 IO-
XOJTHOMY Xpamy: CHe He MPOTUBOPEUMIIO ObI HallleMy M3BSICHEHHIO; TOTOMY 4TO CKHHUS

CBUJIaHUS TakXKe OblIa 00pa3, B KOTOPOM MOXKHO U JIOJIKHO OBLJIO CO3EpIIaTh LIepKOBI)ZS.

W dalszej czgsci kazania Filaret Drozdow twierdzi, ze Balaam ujrzat w swojej wizji
prorockiej Moskwe z jej $wiatyniami, czyli zobaczyt er¢ Nowego Przymierza®.
Metropolita moskiewski przekonuje, ze podobnie jak Izrael w czasach Balaama
pielgrzymowat do Ziemi Obiecanej, tak obecnie Cerkiew (nowy Izrael) zmierza do
Kroélestwa Bozego.

Hierarcha ustosunkowuje si¢ w cytowanej homilii do kwestii zasadno$ci istnienia
Kosciota. Powotujac si¢ na List do Efezjan (Ef 4, 11-13) Filaret Drozdow wyraza
wiare w misje wspoOlnoty cerkiewnej, jaka jest ostateczne poznanie Boga —
przebostwienie cztowieka, a wraz z nim calej natury’®. Przywolany dodatkowy
fragment biblijny (1P 1, 15-16), w ktorym Piotr Apostot wzywa do $wietosci, dowodzi
tego, ze wlasnie w doprowadzeniu do sacrum XIX-wieczny metropolita upatruje cel
trwania Cerkwi’'.

Filaret Drozdow traktuje $wieto$¢ cztowieka zgodnie z prawostawna soteriologia —
jako bycie dziedzicem Krolestwa Bozego poprzez uczestniczeniec w Bozych
energiach®®. Wiaze si¢ z tym przekonanie, Zze czlowiek musi upodobnié¢ si¢ do
Chrystusa. Hierarcha rosyjski w jednym z kazan kieruje do Boga prosbe¢ o obdarzenie
podobienstwem do Jezusa Chrystusa®>. Dar ten jest dostepny tylko w Cerkwi, ktora
Filaret Drozdow w swoich utworach przedstawia przede wszystkim jako wspol-
note ochrzczonych, napetnionych Duchem Swigtym i zmierzajacych do Boga;
rzadziej natomiast prezentuje Koscidl jako instytucje¢, funkcjonujaca w $wieckich
strukturach.

3. HpoznoB, Crnogo no oceawenuu xpama Cesmumens Huxonas, umo 6 Toamauax, [w:] Couunenus
Qunapema, mumponoauma..., T. 111, c. 288.

** Ibidem, s. 288.

30 Ibidem, s. 291.

*! Tbidem, s. 292.

32 Zob. ®@. Jlposnos, Croso na namamw IIpenodotrozo Omya nawezo Cepees Padonesicckozo
Mm gceti Poccuu Yyoomeopya, [w:] Couunenua @unapema, mumpononruma..., T. 1I, MockBa 1874,
c. 286.

3 Zob. ®@. Jlposnos, Croso 6 Oemv cesmozo myywenuxa Juumpus Iapesuua, [B:] Couunenus
Qunapema, mumponoauma..., T. 11, c. 379.
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Dywagujac nad problemem wystroju $wigtyn prawostawnych, metropolita mos-
kiewski w jednej z homilii pisze o wiernych jako o naczyniach pelych taski
znajdujacych si¢ w domu Bozym>*. W tekscie tym Filaret Drozdow interpretuje opis
odbudowy Swiatyni Jerozolimskiej po niewoli babilonskiej, zawarty w Ksiedze
Ezdrasza, jako typ $wiatyni Nowego Przymierza, z ta réznica, ze §wiatynia nowych
czasow bedzie kazdy nalezacy do Cerkwi prawostawnej, poniewaz ten, kto uczestniczy
w zyciu eucharystycznym jest mieszkaniem Boga. Kosciot prawostawny glosi
bowiem, ze Eucharystia znajduje si¢ w centrum ontologicznej przemiany czlowieka,
a zarazem stanowi jej przyczyng> . Dzigki przyjmowaniu daréw Ciata i Krwi
Chrystusa wierny staje si¢ ,,bytem liturgicznym”.

Na podstawie oméwionego wyzej materialu mozna wnioskowaé, ze hierarcha
rosyjski traktuje Cerkiew jako wspdlnote, w ktorej jest udzielana taska, a osoba
przystepujaca do Eucharystii to pleroma Cerkwi. Przebdstwienie jest dla metropolity
roOwnoznaczne ze stanem catkowitej Swietosci, z odzyskanym podobienstwem Bozym,
gdyz w jednym z kazan przypomina wiernym, ze chrzescijanie sg wezwani staé si¢
,Jbogami z taski™°.

Filaret Drozdow w nawigzaniu do dziejow Izraela stwierdza: ,,Korna u rme 6omee
oTKpsUIcsS bor m3paunsckomy Hapoay? — Torma, kak oH ObUT oTTOpkKEH OT Ermmra,
U enié He MPUBSI3aH K 3eMiic 00CTOBAHHOM, — TaM, TJe 3eMJIS HE JILCTHIA €My HHYEeM
3eMHBIM, HO BO BC&M oTchutana ero k HeGy™’. Stowa te dopetniaja refleksje o osobie
ludzkiej bedacej zywa $wiatynig. Tulaczka narodu wybranego ma by¢ typem drogi
Kosciota, zmierzajacego do Krolestwa Bozego, ktoremu Stworzyciel objawia si¢ juz
na ziemi. Czlowiek moze bowiem dozna¢ wizji Boga w doczesnosci (tj. ogladania
niestworzonego Swiatla) i sta¢ si¢ emanacja Cerkwi — znakiem obecnosci Stworcy
w swoich energiach.

Hierarcha moskiewski w swoim katechizmie naucza o trzech KosSciotach, istnie-
jacych w historii biblijnej. Pierwszym byta wspolnota ludzi w raju przed upadkiem.
Pozostawali oni w pelnej harmonii ze Stworca, byli zatem $wigci. Po wygnaniu
z ogrodu rajskiego rozpoczat si¢ czas drugiej Cerkwi — Cerkwi Starego Przymierza,
ktora byla przygotowaniem trzeciej wspolnoty — zgromadzenia wiernych Nowego
Przymierza, czasoéw ostatecznych®®. Wskazujac na rozwéj, ewolucje Cerkwi i relacji
cztowieka ze Stworca (od przyjazni przez grzech do odnowienia), Filaret Drozdow
przypomina, ze Kosciot Nowego Testamentu zawiera w sobie powszechno$¢, jest

34 Zob. @. Jpo3znos, Crnoso no oceawenuu xpama Ycnenus Ipeceamotui boeopoouywt, umo 6 Kaszaueii,
3a Mocksoti pexoil, [B:] Couunenus @urapema, mumponoauma..., 1. 11, c. 384.

35 Zob. P. Evdokimov, Prawostawie..., s. 121-122.

36 7ob. . Ipo3 0B, Croso 6 denw posrcdenus Brazouecmusetiwmezo F'ocydaps Umnepamopa Huxonas
Tasnosuua eceii Poccuu, [B:] Couunenus @unrapema, mumpononuma..., 1. 111, c. 459.

3 ®. Hposnos, Croso 6 yepkeu Ilpecesmoti Bozopoduysi ¢ uecmv uxomvt Eé Cmonencioti,
6 Hosooesuuvem monacmoipe, no kpecmuom xooe, [B:] Couunenus Qunapema, mumponoauma..., T. 11,
c. 393.

38 Zob. ®. Jlposnos, Ilpocmparnblii Xpucmuanckuli KAmMexusuc npaeociagHol, Kapoiuueckor,
6ocmounou Llepxeu, benocrox 1990, c. 57.
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otwarty dla kazdego®’, a jednoczesnie, iz ochrzczony ma sposobno$é spotkaé sig
z Bogiem twarzg w twarz, tak jak miato to miejsce w raju. Dzigki ofierze Jezusa
Chrystusa cztowiek moze osiagna¢ sacrum i by¢ prawdziwym Kosciotem.

Przywotane przekonania XIX-wiecznego metropolity, tozsame z opiniami Ojcow
Kosciota, sa rozwinigciem mysli Pawta Apostota, wyrazonej w jednym z listow: ,,Czyz
nie wiecie, ze cialo wasze jest §wiatynia Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego
macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6, 19), a takze stéw
z Ewangelii o pelni Ducha w Jezusie Chrystusie (Lk 4, 18). Skoro Cerkiew jest
mistycznym ciatem Chrystusa, na ktérym spoczywa Duch, to w kazdym, kto nalezy do
tego ciala, jest obecny Duch Swiety, dawca laski. Filaret Drozdow akcentuje
pneumatologiczny charakter Kosciota, ktory jest ciagly Pigédziesigtnica i ukazywa-
niem sie Boga, co glosil wezesniej choéby Symeon Nowy Teolog™.

Aspekt pneumatologiczny jest szczegdlnie wazny, poniewaz, jak stwierdza
W. Losski: ,,Dla duchowosci Wschodu jedyng droga, ktéra upodabnia nas do Chrys-
tusa, jest zyskanie laski, jakiej udziela nam Duch Swigty*!”. Nalezy jednak zastanowi¢
si¢, jak Filaret Drozdow rozumie pojecie taski.

Omawiajac réznice w pojmowaniu taski miedzy chrzescijanskim Wschodem a Za-
chodem, Evdokimov konkluduje:

Dla Zachodu taska jest jakoscia transcendentna, ale stworzona i stanowi warunek, ktory
pozwala w sposob prawny imputowa¢ nam usprawiedliwienie. [...] Dla Wschodu
przeciwnie: taska jako energia Boga ontologicznie przebdstwia czlowieka i czyni
Z niego nowe stworzenie, sprawiedliwe i $wigte w nim samym, jakkolwiek osigga si¢ to
jedynie przez taske. Jest to podstawowa teza, ktora okresla catg teologi¢ wschodnig:
istota Boga jest zasadniczo transcendentna, immanentne za$ i mogace uczestniczy¢
w cztowieku sg jedynie ,,operacje” (energie, taska). [...] Cztowiek nie moze jednoczy¢
si¢ z istota Boga i uczestniczy¢ w niej [...], z drugiej za$ strony wszelkie zjednoczenie
z elementem stworzonym (taska stworzona, cho¢by byta ona nazywana nadprzyrodzo-
ng) nie jest zjednoczeniem si¢ z Bogiem. Czlowiek jednoczy si¢ w sposodb najbardziej
realny z dzialaniami Bozymi, z przejawami Boga w $wiecie, zupelie tak jak
w misterium eucharystycznym: ci, ktorzy otrzymali ,,dzialanie” Boze, otrzymali Boga
w catosci®?.

3 Warto zwrécié uwage na aspekt uniwersalnosci: Cerkiew Nowego Przymierza jest powszechna
w takim stopniu, w jakim byla wspolnota ludzi w raju — bez podzialu na pochodzenie etniczne itp.
Natomiast Cerkiew Starego Przymierza byta ograniczona, zgodnie z ekonomia zbawienia, tylko do przed-
stawicieli narodu wybranego. Cerkiew nowotestamentalna stanowi zatem dialektyczny powrdt do czaséw
sprzed upadku pierwszych ludzi.

40 Zob. P. Evdokimov, Poznanie Boga..., s. 64-66.

*''W. Losski, Teologia mistyczna..., s. 229. Z tego powodu Serafin z Sarowa uwazal, ze celem Zycia
chrzescijanskiego jest zdobywanie Ducha Swietego — zob. Sw. Serafin z Sarowa, Ogiert Ducha Swietego,
thum. H. Paprocki, Krakéw 2008, s. 52-59.

42 p. Evdokimov, Prawostawie..., s. 35-36.
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Stowa XX-wiecznego teologa oddajg istotg prawostawnego rozumienia taski jako
niestworzonych energii Bozych. Nauka ta stanowi powszechny depozyt wiary Cerkwi
prawostawnej.

Filaret Drozdow, w roku 1994 uznany za §wictego przez Cerkiew rosyjska, po-
dzielal zarowno w swoich dzietach, jak i w ustnych pouczeniach, poglad Kosciota
wschodniego na zagadnienie taski. Akt kanonizacji, ktorego ogloszenie jest
poprzedzone szczegétowymi badaniami wypowiedzi, pism oraz przekonan kandydata
na ottarze, potwierdza zgodno$¢ nauczania §wietego z ortodoksja.

Laska czyni cztowieka §wigtym, zatem sposob jej otrzymania powinien by¢ kwestig
fundamentalng dla problematyki sacrum. Metropolita moskiewski w swoim kate-
chizmie zaznacza, ze Eucharystia jest najdoskonalszym zrédlem taski. Filaret
Drozdow przypomina takze o tym, ze walka z wilasnymi staboSciami, zadzami
1 namigtnosciami przyczynia si¢ do uswigcenia istoty ludzkiej; tym samym hierarcha
stawia misterium Cerkwi w centrum problematyki taski, jednak nie pomija wysitku
cztowieka®. Nalezy jednak podkresli¢ to, ze dziatania ludzkie maja pomocnicze
znaczenie, gdyz stwarzaja one warunki dla Bozej aktywnosci, ktora jest pierwszo-
rzgdna i najwazniejsza w dziele zbawienia.

Wyrazajac poglad o misteriach Kosciota oraz o dziataniu ludzkim w procesie zdo-
bywania taski, XIX-wieczny hierarcha prezentuje stanowisko synergiczne. Synergia
(synergizm) glosi relacj¢ miedzy obdarzajacym taska Bogiem a wolnym cztowiekiem
polegajaca na wspotdziataniu, wspotpracy Stworcy oraz cztowieka w procesie zba-
wienia**. Nauczanie o synergii, charakterystyczne dla prawostawia, jest jedna z prob
odpowiedzi na pytanie o wzajemny stosunek wolnej woli oraz taski. To zagadnienie
ztozone, wykraczajace poza tematyke niniejszego artykutu.

W utworach hierarchy rosyjskiego kwestia wolnosci i taski jest podejmowana.
W jednym z dziet Filaret Drozdow naucza:

[ToBTOpStO, M HE MOT'Y JOBOJIBHO MTOBTOPSTH: NOKAassHUE, UCIPABIICHHUE )KUTHSI, MOJIUTBA,
Bepa Bo Xpucra Cpnacurens, U Kakue KOMY IO COCTOSIHHUIO M Japy BO3MOKHBI
oOpoIeTeNI XPUCTHAHCKUE U TUIOBI JYXOBHBIC, — BOT HCTHHHEIC TIOTPEOHOCTH HAIIH
BO BCSIKOE, M HaWIIa4e B HacTosmee BpeMs! BoT BepHBIe cpeicTBa Hameld 6e30IacHOCTH
BO BCSAKOW BUIUMOH OMACHOCTH, M OJaroHai&KHBIC 3aJOTH HEOTHEMJIEMOM KU3HH
B camoii cmeptu! Ilo 6maromati boxbel cracuTeNnbHBIC CPEACTBA 3TU BCETIa TOTOBHI
st Hac™.

W powyzszych stowach zostalo zawarte przekonanie o potrzebie wspotpracy
z taska darowana przez Boga w celu zdobycia chwaty niebianskiej — $wigtosci.
Synergia jest obecna takze w kolejnej homilii, w ktorej hierarcha mowi:

43 Zob. @. Jlposnos, [Ipocmparnsiii Xpucmuanckusi kamexusuc..., ¢. 34, 42, 64-65, 84.

44 Zob. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik..., s. 442.

4 ®. Jiposnios, Croso 6 denw ceampix mpéx Cesmumeneii MoCKoBCKUX, npu RPOOOIICEHUU MOIUME
006 uzbagnenuu om 2youmenvrou bonesnu, [B:] Couunenua Qunapema, mumponoauma..., T. I, c. 154.
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A Tebe jerde ObLTO, HEXKEIH €My, [...] H HECPAaBHEHHO 00Jiee MOKHO U JTOJDKHO OBLIO
caenate no0pa TpH TOMOIIM OJIaroaTH XpPHCTOBOW, NaHHOW TeOe BO CBITOM
KpEIIeHNH, AP0 YMHOKACMOH, U YIOOHO BO3OOHOBIIIEMON APYTHMHU XPUCTHAHCKHMHU
TaWHCTBaMH .

Filaret Drozdow jednoznacznie stwierdza, ze najpierw Bog przychodzi do czlo-
wieka z laska, jednak czlowiek pozostaje zobowigzany odpowiedzie¢ na glos Bozy
i podja¢ wspotprace z Bozymi energiami poprzez misteria, modlitwe i wlasny wysitek.
W powyzszym utworze wida¢é wyrazne nawiagzanie do mysli Jakuba Apostota,
piszacego o tym, ze wiara bez uczynkow jest martwa (Jk 2, 26).

Reakcja ze strony osoby ludzkiej to dla hierarchy rosyjskiego kwestia zasadnicza,
poniewaz laska nie odbiera wolnosci. Czlowiek moze, lecz nie musi, dobrowolnie
otworzy¢ si¢ na dzialanie niestworzonych energii Bozych. W przywotanych frag-
mentach wrazliwo$¢ na swobod¢ ludzka jest widoczna. Podobnie w innej homilii
Filaret Drozdow akcentuje to, ze prawdziwa wiara rodzi dobre dzieta, ktore sg
efektem przyjecia daru Bozego, jednak sama taska w zadnym stopniu nie pozbawia
wolnosci®’.

Metropolita moskiewski przestrzega przed utratg taski, a tym samym szansy na
swietos¢. Czlowiek moze swobodnie odrzuci¢ lub utraci¢ dary Boze. W jednym
z utworoéw Cerkiew zostata przyrownana do pola, na ktorym znajduje si¢ skarb — Boze
energie dostepne wiernym*®. Jednak dar faski mozna stracié¢ za sprzeniewierzenie sie
Bogu, przed czym Filaret Drozdow ostrzega®.

Energie Boze przemieniaja byt ludzki juz na ziemi, dlatego czlowiek otwarty na
dziatanie Boze staje si¢ naczyniem taski. W jednej z mow metropolita moskiewski
podkresla to, ze biskup jest nosnikiem oraz naczyniem taski Ducha Swictego,
poniewaz wokoét niego gromadzi si¢ Kosciot lokalny, dzieki czemu obrzgdy z Eucha-
rystig jako misterium misteriéw moga by¢ sprawowane’’. W pozniejszych utworach
Filaret Drozdow rozwija t¢ mysl, przekonuje bowiem, ze kazdy prawostawny
chrzescijanin moze sta¢ si¢ naczyniem energii Bozych. Droga do takiego stanu
wiedzie przez uczestniczenie w zyciu liturgicznym Cerkwi, czyli w tajemnicy zycia,
$mierci oraz zmartwychwstania Chrystusa. Jednak kwestig najwazniejsza jest szczere

46 ®. Jlposnos, Croso & nedenio smopyionadecsmo no Hamudecamuuye, [B:] Couunenus Ounapema,
mumponoauma..., T. 111, ¢. 177.

47 Zob. @. Jpo3znos, beceda o morumse ¢ doadxcuvim npucomosnenuem, [B:] Couunenus unapema,
Mmumponoauma..., T. IV, c. 353-354, 357.

48 Zob. ®. Jlposnos, C1060 & Oenb poscdenus Brazouecmusetiwezo I'ocydaps Hynepamopa Hukonas
llasnosuua, [B:] Couunenuss @unapema, mumponoauma..., T. IV, c. 257-259.

49 Zob. ®. JIposnos, Beceda no oceswenuu xpama ceamozo npasednozo Punapema Munocmu-
6020, 6 Iegpcemanckom cxume, [B:] Couyunenua @Duaapema, mumponoauma..., T. V, MockBa 1885,
c. 511.

30 Zob. @. Hpo3nos, Peusv x npeocsawennomy HMocugy, enuckony [AmMumpoeckomy, no pykono-
J0diceHuu e2o, 6 kageopanvrou yepkeu Cesmumens Anexcus, [B:] Couunenus Qunapema, Mumpononu-
ma..., T. IV, c. 227.
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zawierzenie Bogu i podporzadkowanie si¢ Jego woli, na wzér Chrystusa postusznego
Ojcu oraz Marii, ktora byta obdarzona pelnig taski (Lk 1, 28).

W kolejnym dziele hierarcha pisze: ,,bnaronapnoe k bory cepaiie ecTb OTKpBITHIH
cocyn mis Ero 6Gmaromarn™'. Watek wdziecznosci i oddawania Bogu czci zostat
rowniez podjety w innym tekscie, w ktorym Filaret Drozdow zauwaza, ze dusza osoby
ochrzczonej jest wezwana do tego, aby by¢ ottarzem chwaty Bozej, podobnie jak ottarz
w $wiatyni, bedacy tronem Trodjcy Swictej .

Kazdy reprezentant Cerkwi prawostawnej ma mozliwo$¢ zostania naczyniem
pelnym taski. Osoba przebdstwiona jest no$nikiem energii Bozych. Metropolita
moskiewski przypomina opini¢ Ojcéw Kosciola na temat aniotow, ktorzy byli przez
nich nazywani naczyniami pelnymi $wiatta, czyli energii Bozych®>. Filaret Drozdow
wspomina poglady pisarzy wczesnochrzescijanskich w celu zachecenia wiernych do
gromadzenia taski, gdyz sg oni powotani do slawienia Stworcy jak aniotowie i po-
dobnie jak oni do tego, aby by¢ no$nikiem taski.

XIX-wieczny hierarcha poucza takze o tym, ze relikwie $wigtych pozostaja na-
czyniami energii Bozych, jakimi osoby kanonizowane byly za zycia, dlatego oddajac
cze$é relikwiom, czlowiek zdobywa blogostawienstwo i taske™. Wedlug stow
metropolity sacrum trwa w planie ziemskim réwniez po $mierci poszczegolnych
jednostek, ktore osiagnety przebostwienie. Swiadczy to o tym, ze $wicto$é osoby nie
jest ograniczona ani ramami czasowymi, ani przestrzennymi.

Spojrzenie ponadczasowe prowadzi do konkluzji rozwazan. Filaret Drozdow
kontynuuje 1 rozwija mysl patrystyczng na temat sacrum. W swoich wypowiedziach
niejednokrotnie odwotuje si¢ do Biblii, co dowodzi centralnego miejsca, jakie Pismo
Swigte zajmuje w jego pracy pisarskiej. Metropolita moskiewski przedstawia $wie-
to$¢ istoty ludzkiej jako dar od Boga — zrodia §wietosci, ktory cztowiek moze przyjaé
i z nim wspotpracowac lub odrzuci¢ badz utraci¢. Tym sposobem XIX-wieczny hie-
rarcha prezentuje synergiczne podejscie do relacji z taska.

Sama taska jest traktowana w utworach jako niestworzone energie Boze, dzigki
ktorym czlowiek moze osiggng¢ stan przebostwienia tozsamy ze $wigtoscia.
Metropolita przypomina, ze kazda osoba ochrzczona w Cerkwi prawostawnej jest
powotana do $wigtosci, czyli do uczestnictwa w Bozych energiach. Droga wiodaca do
sacrum to Jezus Chrystus i Jego Cerkiew. Poprzez misteria oraz podporzadkowanie si¢
woli Bozej, a takze wlasny wysitek cztowiek odzyskuje podobienistwo Boze i staje si¢
naczyniem laski.

ST . Hposnos, beceoa no ocseawenuu xpama Illpeceamoii Tpouywi, ¢ Tpouye-Ooucumpuesckom
obwesxcumuu, [B:] Couunenus Qurapema, mumponoauma..., 1. V, ¢. 332.

32 Zob. ®. Jpo3nos, Becedada na ocssuyenue npudensrozo xpama Boycveii Mamepu ¢ Tuxgunckom
Cobope 2opoda Konomnei, [B:] Couunenus @unapema, mumpononuma..., 1. V, c. 517.

3 Zob. ®. Jlposmos, Becedada neped 6Gnazodapcmeentvim MoneGCmeueM, no npexpaujeHuil
2ybumenvrou 6oaesHu, [B:] Couunenus Qunapema, mumponoauma..., 1. V, c. 343-344.

34 Zob. ®@. Jlposnos, Croso & demv cesmozo yapesuua Jvumpus, [B:] Couunenus ®unapema,
mumponoauma..., T. 111, ¢. 371.
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Odpowiedz Filareta Drozdowa na zagadnienie $wigtos$ci czyni go jednym z od-
nowicieli tradycji patrystycznej w XIX-wiecznym Cesarstwie Rosyjskim, a jego
spuscizna pisarska stanowi wazng czg$¢ duchowego bogactwa Rosji.
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