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Podpisana 28 pazdziernika 1965 roku ,,Deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich Nostra aetate” jest jednym z dokumentow Soboru
Watykanskiego II, ktory nie tylko otworzyt nowe przestrzenie teologicznej re-
fleksji, ale takze zapoczatkowat nowg epoke w relacjach miedzyreligijnych. Za-
poczatkowana przez soborowy dokument systematyczna refleksja katolicka nad
religiami niechrzescijanskimi zaowocowata ogromna iloscig publikacji na ten
temat, narodzinami katolickiej teologii religii oraz podejmowaniem coraz trud-
niejszych pytan rodzacych si¢ w przestrzeni tej refleksji. Teologia religii — jak si¢
wydaje — jest nie tylko najmlodsza, ale tez najprezniej rozwijajaca si¢ dziedzing
teologii, podejmujaca aktualnie najtrudniejsze pytania i poszukujaca odpowie-
dzi, od ktorych zalezy lepsze zrozumienie wtasnej istoty i misji chrzescijanstwa
oraz dobre, pokojowe relacje setek milionow ludzi na ziemi.

W tej debacie nie mogto zabrakna¢ glosu Josepha Ratzingera, jednego z naj-
wybitniejszych teologdw katolickich drugiej potowy XX wieku, ktory wilasnie
jako uczestnictwo w toczacej si¢ debacie teologicznej i kulturowej okreslit swoj
sposob uprawiania teologii'. Ze wzgledu na swa niezwykla precyzje analizy, prze-
nikliwo$¢ w stawianiu pytan i formutowaniu problemow, uczciwo$¢ w poszukiwa-
niu odpowiedzi i rozwigzan, a wreszcie budzaca podziw zdolno$¢ syntezy ten glos
jest zawsze z uwaga wystuchiwany. Chociaz nie religia, lecz Bog byl glownym
tematem jego wysitkow badawczych?, to jednak z oczywistych wzgledow w wielu
swych wypowiedziach porusza temat religii oraz jej istot¢, dokonuje stosownych
rozroznien i podziatu, pisze o znaczeniu prawdy w religii i o religii prawdziwe;j,
zajmuje si¢ dialogiem miedzy religiami, takze w kontekscie misji Kosciola i pisze

' Por. J. Ratzinger, Sol ziemi. ChrzeScijanistwo i Kosciol katolicki na przetomie tysigcleci.
Z Kardynatem rozmawia Peter Seewald, tt. G. Sowinski, Krakéw: Znak 1997, s. 54-56.
2 Por. tamze, s. 55.
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o przysztosci religii’. W niniejszym artykule podejmujemy probe przyblizenia te-
ologii religii Josepha Ratzingera, jaka wytania si¢ z tych wypowiedzi.

Wedtug J. Ratzingera ,,pytanie o relacj¢ chrzescijanstwa do religii $wiata
stato si¢ dzisiaj wewngtrzng konieczno$cia wiary™. I bynajmniej ,,nie chodzi
o igraszki ciekawskich, ktorzy chcieliby stworzy¢ sobie teori¢ losu innych —
o tym losie decyduje Bog, ktéry nie potrzebuje naszych teorii; tam, gdzie cho-
dzi tylko o to, nasze pytania sa zbedne, wrecz niestosowne. Dzisiaj jednak gra
toczy si¢ o co$ wigcej: o sens mozliwosci i koniecznos$ci naszej wiary. Religie
$wiata staly si¢ pytaniami kierowanymi do chrzescijanstwa, ktore wobec nich
musi na nowo przemysle¢ swe roszczenia i przez to otrzymuje przynajmniej
postuge oczyszczenia, juz w swym pierwszym zarysie pozwalajacg przeczu-
waé, jak chrzescijanin moze pojmowac takie religie w ich historiozbawczej
konieczno$ci™. Pytanie wigc o teologig religii wypracowana przez J. Ratzingera
nie jest pytaniem czysto akademickim, lecz ze wszech miar pytaniem egzysten-
cjalnym. Bowiem ,,wiedza o splataniu si¢ tego, co chrzescijanskie z duchowsg
i religijng historig ludzkos$ci, w ktorej trudno juz nawet dojrze¢ jego niepowta-
rzalng specyfike, albo nawet w ogodle juz go nie widac, nalezy do najbardziej
naglacych kwestii chrze$cijanina naszych czasow; stata si¢ ona niemal nieunik-
nionym zakwestionowaniem jego wiary”®.

1. ZROZNICOWANY SWIAT RELIGII

W swym spojrzeniu na religi¢ J. Ratzinger w punkcie wyjs$cia zakwestio-
nowat odziedziczone po okresie o$wiecenia okreslenie religii. Pojecie religii,

3 Ratzinger — jak sam pisze — ,,odkryt znaczenie tematu religii $wiatowych”, gdy w latach
1955-1963, w ramach wyktadéw z teologii fundamentalnej, nauczal rowniez filozofii religii i hi-
storii religii (por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie swiata, th.
R. Zajaczkowski, Kielce: Jednos¢ 2004, s. 14). Zwarte wypowiedzi Ratzingera na temat religii zo-
staly zebrane w dwoch pracach: Die Vielfalt der Religionen und der Eine Bund (1998) oraz Glaube
— Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen (2003). Obydwie sa przettumaczone
na jezyk polski: Wielos¢ religii i jedno Przymierze, tt. E. Pieciul, Poznan: W drodze 2004 (wczesniej
publikowana pod niezbyt szczgsliwym tytutem Granice dialogu, Krakow: Wydawnictwo M 1999)
oraz cytowana wyzej Wiara — prawda — tolerancja. Ta pierwsza publikowana jest w tomie VIII/2
Opera Omnia (por. J. Ratzinger, Kosciot — znak wsrod narodow. Pisma eklezjologiczne i ekume-
niczne, tt. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 1000-1056), aczkolwiek juz nie jako
jedna catosé.

4 J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijanskiej drogi zbawienia, w: JROO, t. VIII/2,
Kosciol — znak wsrod narodow, s. 960.

> Tamze, s. 961.

¢ Tamze, s. 960.
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utworzone dopiero w czasach nowozytnych, jest wedtug niego ,,problematycz-
nym uogdlnieniem, [...] ktére opiera si¢ na dyskusyjnych zatozeniach™’. Swiat
religii jest tak roznorodny, bogaty 1 ztoZzony, ze analiza samych fenomenow nie
pozwala sformutowac jednej definicji religii®. J. Ratzinger nie neguje mozliwosci
,definiowania” religii. Sprzeciwia si¢ jednak uniformizacji religii, a wigc tenden-
cji do traktowania wszystkich religii jako jednostek tego samego rodzaju, w kto-
rym poszczegoélne religie bylyby jego roznymi gatunkami’. Takie ujecie nalezy
zakwestionowac¢ na podstawie rozwazan fenomenologicznych. ,,.Same zjawiska
nie pozwalaja tworzy¢ wspdlnego, wszystko obejmujacego, ogdlnego pojecia
religii. Chcac nie cheac filozofia religii musi tutaj przeciwstawi¢ si¢ charakte-
ryzujacej kazda filozofie tendencji uogodlniania i podda¢ si¢ oporowi zjawisk,
niedajacych si¢ wlaczy¢ do jednego wspolnego rodzaju. Ateistyczna religia
buddyzmu broni si¢ przed wlaczaniem jej w taka lub inng wspdlng definicje
z teistycznymi typami religii Zachodu. I nikt nie ma prawa nazywac «religia»
jedynie typow zachodnich, do czego mamy sktonnosci’'®.

Zasadnicza réznice wyznacza rozumienie Absolutu. W religiach teistycz-
nych jest on osoba, dlatego najwyzszym pragnieniem cztowieka jest zjedno-
czenie z Bogiem przez mito$¢. W religijnos$ci azjatyckiej najczesciej umieszcza
si¢ Absolut poza sferg bytow osobowych, a najwyzszym celem cztowieka re-
ligijnego jest wzniesienie si¢ ponad pragnienie uwiecznienia swego osobowe-
g0 istnienia i roztopienie si¢ w ,,nicosci” bytu. Podobny btad nieuprawnionego
ujednolicenia popetnia si¢, gdy na przyktad istot¢ chrzescijanskiej ofiary lub ka-
ptanstwa probuje si¢ wyjasnié, postugujac sie ogolnoreligijnym pojeciem ofiary
lub powszechnym rozumieniem kaptanstwa''. Zroéznicowanie ukazuje si¢ takze
bardzo wyraznie w kwestii pytania o prawde i w kwestii rozumienia zbawienia.
Na przyktad religia starozytnego Rzymu miata charakter panstwowego kultu
catkowicie oderwanego od pytania o prawde rzeczywistosci, a religie Dalekiego
Wschodu nie pytajg o zbawienie cztowieka, ale o to, na jakiej drodze nastepuje
wyzwolenie cztowiceka z wigzow zycia w tym §wiecie'?.

7 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, t. J. Merecki, Krakow: Salwator 2004, s. 78.

8 Por. J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijanskiej drogi zbawienia, s. 962.

? Por. tamze, s. 961. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 14-46. Tendencja ta za-
poczatkowana zostata przez o$§wieceniowych encyklopedystow, ktorzy chrzescijanstwo, nazywane
dotychczas ,,droga”, zaliczyli do wspdlnego zbioru ,,religii”.

10°J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijanskiej drogi zbawienia, s. 962.

' Por. tamze, s. 961-962.

12 Por. J. Ratzinger, S6/ ziemi, s. 36. ,,Nie wszystkie wyznania sa «wiara». Na przyktad bud-
dyzm w swojej klasycznej formie nie zmierza do aktu autotranscendencji, spotkania z Catkowicie
Innym, z tym Bogiem, ktory do mnie méwi i wzywa mnie do mitosci. Buddyzm to raczej akt rady-
kalnej interioryzacji, ktory nie sprawia, ze cztowiek wychodzi poza siebie, ale prowadzi go do siebie
samego; ten akt ma doprowadzi¢ do wyzwolenia z jarzma indywidualnosci, z cigzaru wyptywaja-
cego z faktu bycia osoba, aby powrodci¢ do tozsamos$ci wspdlnej kazdemu bytowi — bytowi, ktory
w porownaniu z do§wiadczeniem, jakie o nim mamy, moze zosta¢ nazwany niebytem, nicoscia, aby
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Wedhug J. Ratzingera ,,nalezy przede wszystkim uwzgledni¢ panorame reli-
gii w ich wewngtrznej strukturze historycznej i duchowej”!*. Swoje stanowisko
wyjasnia w nastepujacy sposob: ,,Wydawalo mi si¢, ze nie powinno si¢ po pro-
stu dyskutowaé nad niedajaca si¢ blizej zdefiniowa¢ masg «religii», lecz naj-
pierw sprobowac zobaczy¢, czy nie zachodza tu majace pewna ciggtos¢ procesy
historyczne i czy nie dadza si¢ rozpozna¢ i sklasyfikowac¢ podstawowe typy,
ktoére mozna poddaé ocenie. W koncu nalezatloby postawi¢ sobie pytanie, jaki
jest wzajemny stosunek tych zasadniczych typow, a takze czy postawig nas one
przed alternatywami, ktore potem mogtyby sie sta¢ przedmiotem filozoficznych
oraz teologicznych refleksji oraz decyzji”'*.

Podejmujac probe klasyfikacji religii, J. Ratzinger krytykuje do$¢ powszechng
dzi§ probe wyprowadzenia kazdej ze znanych religii z doswiadczenia tacznos$ci
z Bogiem, ktora jest udziatem mistykow wszystkich epok i obszarow. Kazda wiec
religia miataby si¢ opiera¢ ostatecznie ,,na przezyciach mistykow, ktorzy najpierw
sami doswiadczajg bezposredniego kontaktu z Bogiem, a nastepnie przekazuja to
doswiadczenie innym, ktorym nie jest dana taka taska”'>. Redukcja poczatkoéw i hi-
storii religii do mistyki jest wedtug J. Ratzingera nieuprawniona. Zauwaza on, ze
droga mistyczna pojawia si¢ w $cisle okreslonym miejscu historii religii i stanowi
tylko jej czgs¢. ,,Prosta tozsamos¢, do ktorej prowadzi mys$l mistyczna, upada na
korzys¢ okreslonej, przejrzystej dzis struktury, przy czym bardzo wyraznie wykry-
stalizowata si¢ droga mistyczna, ktora pojawia si¢ w $cisle okreslonym miejscu
historii religii i zaktada szereg niezaleznych od niej proceséw rozwojowych”'¢.

U poczatkow mamy wigec — wedtug J. Ratzingera — ,,stadium dawnych (tzw.
prymitywnych) religii, ktore przechodzi nastgpnie w stadium religii mitycz-
nych, w ktorym rézne rozproszone doswiadczenia zostaly zebrane w logicznym
i ogdlnym ogladzie. Scisle rzecz biorac, oba etapy nie maja nic wspélnego z mi-
styka, lecz razem wzigte stanowig szerokie przedpole historii religii”'’. Pierw-
szy wiec krok w historii religii polegat na przejéciu od tego, co prymitywne,
do mitu. Drugi, decydujacy, polega na wyrwaniu si¢ z tego mitu. To wyjscie
z mitu ma trojaka posta¢. Wedtug J. Ratzingera historia religii ukazuje istnienie
trzech wzajemnie do siebie nieredukowalnych postaci religii, ktére pojawiaja
si¢ wlasnie w momencie wyjscia z mitu. Pierwszg forma jest wyjécie w kierun-
ku mistyki tozsamosci, ktorej istotng cechg jest bezksztattne doswiadczenie mi-
styczne prowadzace do roztopienia «ja» we wszechjedni. Drugg jest rewolucja
monoteistyczna, czyli wyjscie w kierunku osobowego rozumienia Boga, ktory

w ten sposob wyrazi¢ absolutne nieistnienie” (J. Ratzinger, Europa w kryzysie kultur, tt. W. Dzieza,
Czestochowa: Edycja Sw. Pawta, 2005, s. 97-98).
13 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 16.
Tamze.
15 Tamze, s. 22-23.
16 Tamze, s. 23.
17 Tamze, s. 24.

14
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dziata w historii czlowieka, a czlowiek dziatanie to odbiera jako wezwanie Boze
majace prowadzi¢ do zjednoczenia w mitosci z Bogiem, ktore nie znosi réznicy
miedzy ,,ja” cztowieka i1, Ty” Boga. Trzecim wyjsciem, jak zauwaza J. Ratzin-
ger, jest zapoczatkowane juz w starozytnej Grecji poznanie racjonalne, gdzie
na pierwsze miejsce wysuwa si¢ Absolut, do ktérego dochodzi si¢ nie poprzez
religie, lecz przez filozoficzng refleksje, a to co religijne nie ma wickszego zna-
czenia. Ten trzeci sposob jest kontynuowany przez o$wiecenie, ktore taczy sie
z zewnatrz z historig religii, poniewaz dazy do jej zakonczenia'®. Dwie pierwsze,
nazywane przez J. Ratzingera takze ,,wielkimi drogami religijnymi”', to droga
nieosobowego rozumienia bostwa i1 droga osobowego rozumienia Boga, ktorych
wyrazem sg odpowiednio: mistyka tozsamosci 1 mistyka osobowej mitosci.

Fenomenologiczne analizy historii religii doprowadzily J. Ratzingera do
jeszcze jednego waznego wniosku. Stwierdza on fakt, ze religie na siebie od-
dziatuja, a takze historia religii jest czg$cia ,,jednej jedynej historii, ktora rozny-
mi drogami zmierza ku Bogu™°.

Oprocz zakwestionowania prob unifikacji religii, J. Ratzinger wyraza rowniez
sprzeciw wobec utozsamiania pojec ,,wiara” i ,.religia”. Wedlug niego te poje-
cia ,,s3 metne 1 najczesciej tylez z sobg mylone, co uogodlniane. Dlatego mowi
si¢ 0 «wiarach» w liczbie mnogiej i ma si¢ na mysli wszystkie religie, mimo ze
pojecie «wiara» nie wystepuje we wszystkich religiach, a przynajmniej nie dla
wszystkich jest konstytutywne, a jesli wystepuje — jest réznie rozumiane. I od-
wrotnie — rozszerzenie pojecia religii jako ogodlnej nazwy stosunku cztowieka
do Transcendencji nastapito dopiero w drugiej potowie czasdéw nowozytnych™'.
W zwigzku z tym chcialby, aby teologia religii precyzyjnie wyjasnita te pojecia.
Ratzinger uwaza, ze ,,wiara” i ,,religia” tylko do pewnego stopnia sg tym samym?.
Nie mozna ich jednak zupehie od siebie oddzieli¢, jak to uczynit K. Barth. ,,Wiara
bez religii — wyjasnia — jest czyms$ nierealnym, religia jest jej czescig sktadowa,
a wiara chrze$cijanska musi ze swej istoty przejawiac si¢ w zyciu jako religia™.

Konsekwentny sprzeciw wobec prob zaklasyfikowania zréznicowanego §wia-
ta religii do jednego rodzaju J. Ratzinger wyprowadza z klasycznego rozumienia
istoty religii. W rozmowie z Peterem Seewaldem, przeciwstawiajac si¢ reduko-
waniu religii do funkcji terapeutycznej, papiez przypomina, ze ,.istota religii

18 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 24-25. Por. takze: A. Nichols, Mysl Be-
nedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Ratzingera, tt. D. Chabrajska, Krakow:
Salwator 2005, s. 384-390. Wedlug Ratzingera decydujace znaczenie dla przysztosci religii bedzie
mie¢ stosunek do tej trzeciej drogi.

19 Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 32.

Tamze, s. 37.
Tamze, s. 42.

22 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, tt. Z. Wiodkowa, Krakow: Znak 1994, s. 40.

2 J. Ratzinger, Dialog religii i stosunki Zydowsko-chrzescijanskie, w: JROO, t. VIII/2, Koscidt —
znak wsrod narodow, tt. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 1054.
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jest transcendujace odniesienie cztowieka do nieznanej mu rzeczywistosci, kto-
rg wiara nazywa Bogiem, i owa zdolnos$¢ cztowieka, dzigki ktorej, wychodzac
poza wszelkie uchwytne, wymierne aspekty, wchodzi on w to praodniesienie™*.
Istota religii — zgodnie zresztg z powszechnie przyjetym jej rozumieniem — jest
relacja cztowieka do rzeczywisto$ci transcendentnej, ktorg religia nazywa Bo-
giem, a filozofia Absolutem.

Zarysowane wyzej ogolne rozwazania na temat zroznicowanego Swiata reli-
gii doprowadzity J. Ratzingera do wylozenia swego stanowiska na temat miejsca
chrzescijanstwa w duchowe;j historii ludzkosci®. Pojawia si¢ wiec pytanie: ,,Jak
chrzescijanstwo ma si¢ wpisa¢ w uniwersalng strukture religii?”*.

2. MIEJSCE CHRZESCIJANSTWA
W DUCHOWEJ HISTORII LUDZKOSCI

Analiza wzajemnego oddziatywania religii na siebie oraz analiza historii re-
ligii zaprowadzita J. Ratzingera do konstatacji, ze ,,0g6lna tozsamos¢ religii jest
tak samo niewielka jak ich pozbawiona odniesien wielos¢, lecz ze moze uksztat-
towa¢ si¢ pewna formuta strukturalna, ktora obejmuje moment historycznosci
(stawania sig, rozwoju), moment przejsciowych zwiazkéw oraz ich nie dajace
si¢ zredukowac, realne réznice””. Wyrazone w ten sposob stanowisko nie prze-
szkadza w poszukiwaniu i okre§leniu miejsca chrzescijanstwa w historii religii.
Miejsce to okresla — jak si¢ wydaje — opowiedzenie si¢ po stronie Boga wiary
i Boga filozofow oraz zdecydowany wybor wiary i rozumu oraz prawdy i kultu?.

Od poczatku chrzesdcijanstwo podjeto wysitek okreslenia swojego miejsca
w zroznicowanym swiecie religii. Swa prehistori¢ odnajdywato ,,w ruchu prze-
ciwstawiajacym rozum religii o tendencjach rytualistycznych”?. Blizsze mu
byty racjonalne poszukiwania filozoféw greckich niz proponowany w religijno-
sci greckiej kult bostw. Mimo ze chrzescijanstwo wigzalo swe poczatki z gre-
ckim o$wieceniem, a nie ze starozytnymi religiami, ,,to jednak nawigzywato do
religijnych poszukiwan cztowieka i siggato do dziedzictwa religijnego poprzez
ksztattowanie modlitwy i kultu. Jego duchowa prehistoria — zawarta w Starym
Testamencie — polega wobec tego na ciggtym sporze miedzy formami religij-

24 J. Ratzinger, Sl ziemi, s. 18.

Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 14-45, 66-89.
J. Ratzinger, So/ ziemi, s. 117.
J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 25.
Szerzej na ten temat, por. A. Michalik, Zrozumiec chrzescijanstwo. Istota chrzescijanstwa
wedlug Josepha Ratzingera, Tarnow: Biblos 2008, s. 32-38 1 49-60.
¥ ]. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 67.
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nymi, wprowadzanymi przez roézne narody, oraz profetycznym objawieniem,
ktore odsuwa bostwa w celu odnalezienia prawdziwego oblicza Boga. Dlatego
méwimy o zupelie wyjatkowej pozycji chrzescijanstwa w duchowej historii
ludzko$ci™.

2.1. BOG WIARY I BOG FILOZOFOW

Poszukiwanie przez lzrael i chrzes$cijanstwo wilasciwego wyrazu wilasnej
wiary dokonuje si¢ w nieustannym dialogu-sporze z religiami sasiednich naro-
doéw. Ten spor dotyczy przede wszystkim okreslenia obrazu Boga. Dlatego na
kartach Starego i Nowego Testamentu spotykamy nieustanny wysiltek szukania
prawdziwego oblicza Boga. Biblia pozwala nam pozna¢ Boga najpierw w stwo-
rzeniu, a nastgpnie w historii. Przede wszystkim Bog Biblii jawi si¢ zawsze
jako Bog kogos. W Starym Testamencie jest Bogiem Abrahama, Bogiem [zaaka
1 Bogiem Jakuba, wreszcie Bogiem Ojcow. W Nowym Testamencie jest Ojcem
Jezusa Chrystusa®'.

Wobec $rodowiska wypehlionego niezliczong iloscig bostw, chrzescijanstwo
musiato okresli¢, jakiego Boga ma na mysli*2. Opowiedziato si¢ zdecydowanie za
Bogiem filozofow, przeciwko bostwom poganskim. Bog chrzescijan jest Najwyz-
szym — podstawa wszelkiego bytu — o ktorym mowig greccy filozofowie. Filozo-
ficzna mys$l grecka dokonata bowiem w hellenistycznym §wiecie analogicznego
obalenia bogow 1 boskich sil, jakiej dokonata literatura prorocka i madrosciowa
w $wiecie zydowskim. Filozofia i jej rozumowe podejscie do bytu wypierata utu-
de mitow, chociaz nie usuwata religijnych form oddawania czci bogom, traktujac
religie jako wazng podstawe zycia publicznego. Rozdzielono prawde i poboz-
no$¢, rozum i wiarg. ,,Chrzescijanstwo staneto zdecydowanie po stronie prawdy
i odrzucito takie pojmowanie religii’™.

3 Tamze, s. 68. Chrzescijanstwo konfrontujace si¢ z tradycjami religijnymi réznych kultur
W sposob tworczy uksztattowato swoje wlasne religijne dziedzictwo. Ratzinger okres$la ten proces
terminem schopferische Umprdgen (por. Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apo-
stolische Glaubensbekenntnis, Miinchen: Kosel-Verlag 1990, s. 88; Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
s. 110 1 113). Ratzinger przedstawia t¢ droge chrzescijanstwa w kilku innych miejscach swoich prac
(por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 105-125; J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa.
Medytacje o Bogu Trojjedynym, tt. J. Zychowicz, Krakoéw: Znak 1995, s. 21-32; J. Ratzinger, W drodze
do Jezusa Chrystusa, s. 11-31; J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 116-125).

31 Por. J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, Minchen—Freiburg im Breisgau: Erich Wewel
Verlag 1973, s. 94-95.

32 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 126. Por. takze: J. Ratzinger, Der Gott
des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Problem der Theologia Naturalis, w:
J. Ratzinger, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierungen. Texte aus vier Jahrzehnten, red. S.
O. Horn i in., Freiburg im Breisgau: Verlag Herder 1997, s. 40-59.

33 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijarnstwo, s. 130.
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Wybdr Boga filozofow, a wiec wybdr rozumu (Logosu) przeciwko mitowi
1 zwyczajowi, zharmonizowal w chrze$cijanstwie rozum i poboznos¢, prawde
1 religijno$¢, a w konsekwencji uchronit chrzescijanstwo przed losem starozyt-
nych religii. Ale nie byt to wybor bezwarunkowy. Synteza ta wymagata jednak
przeobrazenia. Wiara chrzescijanska rzeczywiscie doglebnie przeobrazita filozo-
ficzne pojecie Boga. Bog pojmowany jako Absolut, jako czysty byt lub mysl, Bog
pojmowany jako absolutna wieczno$¢ i niedostepnos¢, zamkniety w sobie i nie-
skonczenie odlegly, nie mogl by¢ Bogiem wiary. Mysl chrzesécijanska przeksztal-
cita filozoficzne pojecie Boga w Boga wiary. Chrzescijanska wiara odkryta, ze
Bog filozofow, ,,chociaz nie przestaje by¢ Tym, do czego oni doszli”, jest jednak
,,zupehie inny, niz wymyslili Go filozofowie [...]. Bedac istotng Prawda i pod-
stawg wszelkiego bytu, jest On zarazem takze Bogiem wiary, Bogiem ludzi**. Tg
przemiang filozoficznego pojecia Boga w Boga wiary wida¢ dobrze na przykta-
dzie $wiadectwa Biblii. Jest to Bog zaangazowany w sprawy ludzi. Jest to Bog,
ktérego mozna ustyszec i z ktorym mozna wej$¢ w dialog. Jest to Bog kierujacy
ludzi ku ostatecznemu celowi ich zycia. Jednoczesnie jest to Bog, ktérym nie moz-
na dysponowac, ani manipulowac. Jest to Bog bliski, ale i transcendentny. Bog
stuchajacy biednego cztowieka, ale ogarniajacy catg rzeczywisto$¢. Filozoficzny
Absolut otrzymat imi¢ i oblicze. Stat si¢ osobg, z ktorg mozna nawigza¢ kontakt
i do ktérej mozna si¢ modli¢. Chrzescijanstwo odkryto, ze Byt, do ktorego udato
si¢ dotrze¢ na drodze filozoficznej refleksji, utozsamia si¢ z Bogiem objawienia,
z Bogiem biblijnej wiary. ,,Chrzescijanska synteza polega wilasnie na tym para-
doksalnym powigzaniu, to jest wlasnie jego niezwyktos¢ i nowos¢ w dziejach reli-
gii, a zarazem jego odrgbnos¢ i trudnosé: Tylko «Absoluty jest Bogiem, ale cecha
Absolutu jest «relacyjnosé», relatio — Absolut jest Stworcg i autorem objawienia,
czy tez, jak krétko powie pdzniejsza tradycja, «osobay», kims, kto zwraca si¢ ku
stworzeniu i ku ktoremu stworzenie moze si¢ zwroci¢™. J. Ratzinger stwierdza
krotko: ,,Wiara chrzescijanska, opowiadajac si¢ za Bogiem filozofow i gloszac

3% Tamze, s. 132-133. ,,Izrael odwazy! si¢ cos absolutnego adorowac jako Kogos absolutnego.
Na tym i tylko na tym polega istotna réznica dzielaca go od politeizmu, w tym takze dokonuje si¢
historyczne przezwycigzenie politeizmu. Politeizm nie jest konstatacja roznorodnosci Bytu abso-
lutnego (jak zazwyczaj naiwnie zaktadamy), opiera si¢ raczej na wyobrazeniu jego niedostgpnosci.
Monoteizm za$ rézni si¢ od politeizmu nie przez uznanie jednosci Absolutu (jest to istotna tres¢
ludzkiej $wiadomosci, podtrzymywana réwniez przez materializm w jego koncepcji absolutno$ci
materii); roznica tkwi o wiele bardziej w wierze w jego dostgpnosc¢ i jego wlasng umiejetnosé ko-
munikacji” (J. Ratzinger, Problem absolutnosci chrzescijanskiej drogi zbawienia, s. 965). Takze dla
religii azjatyckich boski Byt absolutny jest ponadosobowy lub nieosobowy. Nie jest wigc adresatem
pozytywnych aktoéw religijnych. Te akty moga by¢ kierowane tylko do skonczonych odzwierciedlen
Absolutu — do bogoéw, ktore nie sa prawdziwym Bogiem (por. J. Ratzinger, Problem absolutnosci
chrzescijanskiej drogi zbawienia, s. 966).

35 J. Ratzinger, Swieto wiary. O teologii Mszy $wietej, th. J. Merecki, Krakéw: Salwator, 2006,
s. 16.
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konsekwentnie, ze jest On Bogiem, do ktdrego mozna si¢ modli¢ i ktory przema-
wia do czlowieka, nadata temu Bogu filozofow zupetnie nowe znaczenie™.

2.2. WIARATROZUM

Kultura hellenistyczna rozdzielata religi¢ i rozum (filozofi¢). W helleni-
stycznym $wiecie panowata religia o charakterze mitycznym. Pozbawiona byta
ona racjonalnych odniesien. Jej istotg byt kult i nie towarzyszyta mu zadna gieb-
sza refleksja dotyczaca natury rzeczywisto$ci. Filozofia, ktora stawiala pytania
o nature¢ rzeczywistosci, odkryta iluzoryczno$¢ religijnych mitéw. Nie dyspono-
wata ona jednak sitami, ktore moglyby skutecznie wptyna¢ na religijne wybory
cztowieka. Rozdziat wigc miedzy rozumem a pobozno$cig coraz bardziej si¢
poglebiatl, az do zerwania jakiegokolwiek zwiazku religii z rozumem. Rozum
szukat prawdy, a religie uwazano za institutio vitae, czyli pewna forme zyciowej
postawy. Ponad prawdg postawiono zwyczaj i spoteczny pozytek?’.

Chrzescijanstwo od samego poczatku staneto ,,po stronie rozumu, ktory ze
wzgledu na poszukiwanie prawdy jest krytyczny wobec religii”*®. W konfrontacji
ze starozytnym $wiatem chrzescijanstwo poszto drogg filozofii, a nie religii, opo-
wiadajac si¢ za rozumem przeciw religijnym mitom®. ,,Charakterystyczng cechg
chrzescijanstwa — wyjasnia J. Ratzinger — jest to, Zze w nowy sposob taczy ono
rozum i religi¢; cztowiek skierowany jest tym samym ku prawdzie, a religia nie
pozostaje kwestig tradycji, lecz staje pod znakiem prawdy’.

»Podczas gdy religijna filozofia buddyzmu na przyktad, a z pewnoscia od
bardzo dawna takze hinduizmu, wszelkie treéci religijne uwaza za symboliczne
tylko, to wiara chrzescijanska zawsze opierala si¢ na poznaniu realistycznym,
w ktorym prawda ukazuje si¢ w postaci, ktorej nie da si¢ wymieni¢ na inne sym-
bole. [...] Wedtug wiary chrzescijanskiej Jezus zyt w okreslonym czasie, umart
1 zmartwychwstat. Ten sam Boég, ktory w Chrystusie stat si¢ cztowiekiem, jest
Stworca $wiata. Przez takie twierdzenia wiara chrzescijanska wychodzi poza ob-
szar poznania symbolicznego i1 wkracza na obszar historycznego i filozoficznego
rozumu™!,

3¢ J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 132.

37 Por. tamze, s. 129-130.

38 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 79.

39 Szerzej na ten temat: J. Ratzinger, Der Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen, s.
48-59; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 126-131.

40 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 80. Por. takze: J. Ratzinger, Chrystus — Odku-
piciel wszystkich ludzi. Jedynosc¢ i powszechnosé¢ Chrystusa i Jego Kosciota, w: JROO, t. V1/2, Jezus
z Nazaretu. Studia o chrystologii, tt. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL 2015, s. 917-920.

41 J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, th. W. Szy-
mona, Poznan: W drodze 2009, s. 440. Ratzinger zauwaza takze, ze ,,wiara nie moze przeciwstawiac
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Chrzescijanstwo postrzegato siebie jako wiar¢ odwotujaca si¢ do rozumu oraz
szukajaca zrozumienia samej siebie. Fundamentalne w tym wzgledzie jest od-
wolanie si¢ do prawdy. Otrzymane od Boga stowo, ktore stoi u podstaw wiary,
postrzegane jest w wierze jako przejaw rozumu i sensu, a wiec prawda. ,,Szukanie
prawdy przez wierzgcego odbywa si¢ w ruchu, w ktérym wcigz na nowo stucha-
nie przepowiadanego stowa Igczy sie z poszukiwaniami rozumu*.

,,Chrzescijanstwo — wyjasnia J. Ratzinger — nie nalezy po prostu do dziejow
religii, ale nie nalezy tez wytacznie do dziejow krytyki religii, do dziejow rozu-
mu, ktoéry wystarcza sam sobie. Mowiac o rozumnosci chrzescijanstwa, Ojcowie
Kosciota rozrozniali miedzy ratio, czystym rozumem, i intellectus, zdolnoscia
do duchowego widzenia, ktora sigga dalej niz sam rozum. Istota madros$ci —
wiary, ktora jest madros$cig — jest wlasnie to, ze przekracza ona granice czystego
rozumu i przywraca moc widzeniu, do ktorego czlowiek jest powotany. Charak-
terystyczng cechg chrzescijanstwa jest to, ze w nowy sposob taczy ono rozum
i religie; cztowiek skierowany jest tym samym ku prawdzie, a religia nie pozo-
staje kwestig tradycji, lecz staje si¢ znakiem prawdy”*.

2.3. PRAWDA I KULT

,,W samej swej podstawowej strukturze wiara chrzescijanska nie jest samym
zaufaniem pozbawionym tresci, lecz zawsze jest zaufaniem konkretnej osobie
1 jej stowom, a wigc zawsze jest spotkaniem z prawda, zawierajaca okreslong
tre$¢. To whasnie wyznacza jej specyficzne miejsce w historii religii”*.

Juz w pdznej starozytnosci kwestionowano mozliwos$¢ dotarcia do prawdy.
Symmach odnosnie do mozliwosci poznania Boga stwierdzit: ,,Uno itinere non
potest veniri ad tam grande secretum” (,,Do tak wielkiej tajemnicy nie mozna
dotrze¢ jedna, jedyna droga”). Natomiast Porfiriusz zawyrokowat: ,,Latet omne
verum” (,,Prawda jest ukryta”)*. Wyrazem takiego podejécia do prawdy w dzie-
dzinie religii jest jej pdznoantyczna koncepcja prezentowana przez Marka Te-
rencjusza Warrona*. Pojmowat on Boga jako dusze, ktora kieruje $wiatem przez
ruch i rozum. Dusza ta jednak nie jest przedmiotem kultu. ,,Prawda i religia,
rozumowe pojmowanie i porzadek kultowy, konkretny $wiat i religia sytuujg si¢
na dwoch réznych ptaszezyznach. Porzadek kultowy, konkretny $wiat religii nie

si¢ rozumowi”, ale ,,nie moze tez jednak podda¢ si¢ wylacznemu panowaniu o$wieconego rozumu
ijego metod” (J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 439).
J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 166.
J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 80.
J. Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa, s. 439.
Por. J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 140-141.
4 Por. tamze, s. 132-135. Por. takze: J. Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna
o Kosciele, w: JROO, t. 1, th. W. Szymona, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014, s. 328-338.
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nalezy do porzadku res, do rzeczywistosci jako takiej, ale do dziedziny mores
— do dziedziny obyczajow”*’. Religia, czyli kult i rzeczywisto$¢ oraz jej racjo-
nalne poznanie, stoja obok siebie jak dwie oddzielne sfery. Jedna jest obycza-
jem, druga szuka prawdy. Jedna jest konieczna dla normalnego funkcjonowania
panstwa, druga dopuszczona i tolerowana w granicach prywatnosci obywateli.
Innymi stowy, kazdy mogt mysle¢ o naturze rzeczywistosci to, co chce, byleby
przestrzegal religijnego porzadku publicznego, czyli brat udziat w oficjalnym
kulcie. Mogt nie wierzy¢, a nawet kpi¢ z bogdéw prywatnie, jak to si¢ zdarzato
nawet kaptanom, byleby palit dla nich kadzidta. Rzymski kaptan C. Aureliusz
Cotta, jako najwyzszy kaptan publicznie bronit kultu, lecz prywatnie stawiat py-
tania o prawdg 1 watpit w istnienie bogdw. Tymczasem — twierdzi J. Ratzinger —
,pytania o prawde nie mozna uniknaé. W sposob konieczny wigze si¢ ono z czlo-
wiekiem i dotyczy wiasnie jego eschatologicznych decyzji: czy jest Bog? Czy jest
prawda? Czy jest dobro?”*.

Wiara chrzescijanska ze swej istoty od poczatku ma do czynienia z prawda.
Jezus objawit si¢ jako Prawda (por. J 14,6) 1 Bog jest prawdg. Dlatego pierwsze
przykazanie: ,,Nie bedziesz miat bogoéw cudzych obok Mnie!” (por. Wj 20,3; Pwt
5,7) jest nie tylko pierwsze pod wzgledem numerycznym, ale przede wszystkim
pod wzgledem rangi®. 1 chociaz wiara chrzescijanska, w przeciwienstwie do
innych religii, nie stawia na pierwszym miejscu praktyk kultycznych, to wlasnie
odrzucenie poganskiego porzadku kultycznego, czyli odmowa skladania ofiar
bogom, stala si¢ powodem oskarzenia pierwszych chrzescijan o ateizm. Nie mo-
gli oni sklada¢ ofiar bogom, ktorych nie ma. To bytoby batwochwalstwo. Kult
w ich przekonaniu musi si¢ opiera¢ na prawdzie.

3. KONCEPCJA DIALOGU MIEDZYRELIGIJINEGO

Pod koniec lat 90. ubiegltego wieku J. Ratzinger napisal na sesj¢ Akademii
Nauk Moralnych i Politycznych w Paryzu — jak sam to okresla — ,,przyczy-
nek” zatytutowany Dialog religii i stosunki Zydowsko-chrzescijanskie®. Teolog

47 ]. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 132.

4 Tamze, s. 177.

4 Por. J. Ratzinger, Dogma und Verkiindigung, s. 107-108; J. Ratzinger, Wiara — prawda — to-
lerancja, s. 68, 85. Ratzinger — w sobie wlasciwy sposob poszukiwania sensu takze obcych chrzesci-
janstwu idei religijnych — odwraca politeistyczng zasade ,,przektadalnosci bogdow™ i traktuje pogan-
skie bostwa ,,jako przeczucia, jako pewien etap na drogach poszukiwania prawdziwego Boga i Jego
odbicia w stworzeniach” (J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja, s. 183).

0 Tekst publikowany wcze$niej takze po polsku znalazt si¢ rowniez w kolejnym tomie Opera
Omnia. Por. J. Ratzinger, Dialog religii i stosunki Zzydowsko-chrzescijanskie, s. 1040-1054.
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rozpoczat swoj tekst od przypomnienia ksiazki kard. Mikotaja z Kuzy, ktory
w 1453 r., bezposrednio po zdobyciu Konstantynopola przez Turkéw, opubliko-
wat De pace fidei. Kuzanczyk byl przekonany, ze pokdj religijny i pokoj $wiato-
Wy s ze sobg Scisle powiazane. Dlatego, starajac si¢ oddac przystuge pokojowi,
probowat wyjasnic¢ t¢ kwesti¢ przy pomocy utopii. Poniewaz zgorszenie wie-
losci religii na $wiecie stato si¢ nie do zniesienia, Chrystus jako Logos swiata
zwolal niebieski sobdr, podczas ktorego Boski Logos przekonywat siedemnastu
przedstawicieli r6znych narodow i religii do rozpoznania, ze w Ko$ciele repre-
zentowanym przez Piotra moga zostac¢ zaspokojone pytania religijne wszystkich
ludzi. We wszystkich naukach o madro$ci — méwi Chrystus — ,,nie znajdziecie
jakiej$ innej wiary, gdyz wszystkie zakladajg jedno i to samo”. ,,Bog jako Stwor-
ca jest Trojca 1 jest jeden; jako Nieskonczony nie jest Trdjcg ani jeden, ani tez
niczym z tego wszystkiego, co mozna powiedzie¢. Bo imiona, ktore przypisuje-
my Bogu, pochodza od stworzen, podczas gdy On jest sam w sobie niemozliwy
do wypowiedzenia 1 wznosi si¢ ponad wszystkie nasze nazwy i to, co mozna by
o Nim powiedzie¢™".

Wedtug J. Ratzingera zyjemy w czasach, kiedy ,ten fikcyjny sobor nie-
bianski zszedl na ziemig, a poniewaz tutaj gtos Logosu mozna dostysze¢ tylko
fragmentarycznie, stat si¢ z koniecznosci znacznie bardziej skomplikowany’2.
Zdanie to dobrze wyraza — jak si¢ wydaje — stanowisko wobec dialogu migdzy-
religijnego. Jest to sprawa rownie aktualna, jak i trudna. Analizujac to zjawisko
przypomniat, ze dialog religii poprzedzit dialog ekumeniczny. Mozna powie-
dzie¢, ze chrzescijanski ekumenizm rozszerzyt si¢ stopniowo do dialogu religii.

Pojawia sie wigc pytanie o jedno$é w réznorodnosci. Swiat staje sie dzisiaj
coraz bardziej ,,jedna wspdlng przestrzenig ludzkiej historii”, ktéra jednak roz-
dzieraja wojny i konflikty. A poniewaz — zgodnie ze stynnym zdaniem H. Kiinga
— ,,nie ma pokoju w $§wiecie, bez pokoju migdzy religiami”, ekumenia religii jest
zadaniem i obowigzkiem wszystkich wspolnot religijnych. Kard. Ratzinger pyta
wiec: ,,Jak tego dokona¢? Jak mozliwe jest to spotkanie wobec réznorodnos$ci
religii i ich radykalnych sprzecznos$ci, ktore wlasnie dzisiaj czesto przejawiaja
si¢ w formie przemocy? Jaki rodzaj jednosci jest w ogole mozliwy? Jakie obrac
kryterium umozliwiajgce przynajmniej rozpoczecie jej szukania?”’*. Swoje po-
szukiwanie rozpoczyna od proby wytuszczenia z zametu roznorodnosci religii
$wiata jakiego$ ich powigzania. Wchodzi wigc na droge rozrozniania. W ztozo-
nym $§wiecie religii wyrdznia najpierw religie plemienne i religie powszechne,
koncentrujac swa uwage na religiach powszechnych. Wyrdznia dwa podstawo-
we typy religii: teistyczny (podkresla transcendencje) i mistyczny (akcentuje
duchowos¢). ,,Jesli diagnoza ta jest poprawna — pisze — ekumenia religii ma do

51 Por. tamze, s. 1040-1041.
2 Tamze, s. 1041.
33 Tamze, s. 1043.
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wyboru dwie drogi. Mozna probowac typ teistyczny wiaczy¢ do mistycznego,
wiec typ mistyczny uznac za szerszy, taki, w ktorym miejsce moze znalez¢ row-
niez spuscizna teistyczna, albo mozna wyprobowaé droge odwrotng™**. Ale J.
Ratzinger zauwaza rowniez, ze dzisiaj pojawita si¢ jeszcze trzecia mozliwosc,
ktora nazywa drogg pragmatyczng. ,,Wedlug niej wszystkie religie powinny za-
niecha¢ niekonczacych si¢ sporéw o prawdg i za swoja rzeczywistg istotg oraz
wewnetrzng celowos¢ uznaé ortopraksje, ktorej droge zdaja si¢ z kolei jasno
wytycza¢ wyzwania terazniejszosci”. Religie powinny ostatecznie stuzy¢ tylko
pokojowi, sprawiedliwosci 1 ochronie stworzonego $wiata. Wszyscy mogliby
zachowaé swoje zwyczaje, spory stalyby sie zbedne, a wszyscy byliby zjedno-
czeni wokol wyzwan czasu.

Po tym rozréznieniu J. Ratzinger poddaje analizie trzy otwarte w ten sposob
drogi. Wydawac by si¢ moglo, ze przysztos¢ ma tylko religia mistyczna. Tylko
w niej bierze si¢ na serio zakaz tworzenia obrazéw Boga. W tym wzgledzie
jednak judaizm ,,grzeszy” naciskiem na fakt istnienia Boga osobowego oraz usi-
lowaniem nadania Bogu imienia. Wydawac¢ by si¢ mogto, ze przysztos¢ ma juz
tylko religia nieokreslona przez obiektywng tres¢. Poprzestanie na mistycznym
doswiadczeniu wyklucza jakikolwiek konflikt z rozumem naukowym. W $cisle
apofatycznej teologii nie podnosi si¢ juz roszczenia do poznania tego, co boskie.
Religia mistyczna jest racjonalna wlasnie dlatego, ze rezygnuje z roszczen po-
znania prawdy. Jest wiec rOwniez w najwyzszym stopniu tolerancyjna.

Ponadto wydaje si¢, ze osobowy 1 nieosobowy sposob widzenia bosko$ci
wzajemnie si¢ uzupetniaja. Bog, ktory przemawia, i milczaca glebia bytu bytyby
ostatecznie tylko dwoma r6znymi sposobami my$lenia o Niewypowiedzialnym.
Nie bytoby wazne, czy kto§ podporzadkowuje si¢ przemawiajacemu Bogu, czy
zanurza w milczaca glebi¢ bytu. Adoracja, ktorej zada Bog Izraela i uwolnienie
si¢ od $wiadomosci, ktora zapomina o wlasnym ,,ja” i rozptywa si¢ w Nieskon-
czonym, mogltyby by¢ uwazane za warianty jednej i tej samej postawy wobec
tego, co nieskonczone™.

»W ten sposob — pisze J. Ratzinger — wszystko wydaje si¢ wspaniale roz-
wigzane. Istniejgce obecnie formy moga pozostac, uznaje si¢ jednak wzgledny
charakter wszystkich zewngtrznych postaci i trwa si¢ w Swiadomosci wspolnego
szukania glgbi Bytu, w interioryzacji, ktéra zapomina nawet o wlasnym «ja»
i zapewnia niosgce pocieche spotkanie z Niewypowiedzialnym, po ktorym po-
krzepieni wracamy do $wiata codzienno$ci”™’.

Jednak tylko ,,wszystko wydaje si¢ wspaniale rozwigzane”... W tym miej-
scu zaczyna si¢ krytyka tak pojetego poszukiwania jednosci. Religie teistyczne

3% Tamze, s. 1044.

> Tamze.

% Por. tamze, s. 1044-1046.
57 Tamze, s. 1046.
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nie tracity z oczu kierunkow mistycznych i byta w nich obecna takze teologia
apofatyczna. Koscidt zawsze nauczat, ze to, co mowimy o Bogu, jest tylko da-
lekim odzwierciedleniem Niewypowiedzialnego. Niepodobienstwo jest wicksze
niz podobienstwo. Adoracja ma zawsze co$ wspolnego z interioryzacja. Jednak
identyfikacji dwoch drog i ich redukcji do drogi mistycznej nie mozna zaakcep-
towac, poniewaz w tym wypadku $wiat widzialny przestatby mie¢ jakikolwiek
zwiazek z boskoscig. Nie miatoby juz znaczenia pojecie stworzenia. A kosmos,
ktory nie jest stworzeniem, nie ma juz nic wspolnego z Bogiem. To samo odnosi
si¢ do historii. Bog nie wchodzi juz w §wiat, a ten ostatni staje si¢ bezbozny.
Religia nie prowadzi juz do wspdlnoty mysli i woli. Staje si¢ swego rodzaju
indywidualng terapia. A etyka staje si¢ tylko konstrukcja cztowieka™.

Mimo catej wagi elementu apofatycznego wiara w Boga nie moze zrezyg-
nowac z prawdy wyrazanej przy pomocy poje¢. Model teistyczny ma wiele ele-
mentow wspolnych z modelem mistycznym, ale nie moze zosta¢ do tego modelu
zredukowany. Do wiary w jednego Boga nalezy w sposob istotny przyjecie Jego
woli. Adoracja nie jest jedynie zatopieniem si¢, ale naktada na nas obowigzek
zaangazowania woli, umyshu, uczu¢ i zdolnosci*’.

Dlatego konsekwentnie J. Ratzinger pyta: ,,Czy dobrym rozwigzaniem nie
jest wobec tego przynajmniej model pragmatyczny?”%’. Oczywiscie zaangazo-
wanie religii w sprawy pokoju, sprawiedliwos$ci i1 szacunku dla stworzenia jest
bardzo wazne, ale religie nie dysponujg a priori Swiadomoscig tego, co tu i teraz
np. dla pokoju jest najlepsze. Trzeba to wypracowywac w trudzie poznania. Pod-
porzadkowanie religii celom praktyczno-politycznym sprawia, ze traktuje si¢ ja
jako narzedzie. Wedtug Ratzingera cztowiek czyni wtedy z Boga stuge wlasnych
celow, ponizajac w ten sposob i Boga i siebie®!.

Uczynienie ludzkosci szczesliwszg przez zjednoczenie religii jest by¢ moze
— jak pisze cytowany przez Ratzingera Jacques-Albert Cuttat — najsubtelniejsza
lucyferyczng pokusa:

Dazenie do uczynienia ludzkosci lepsza i szczgsliwsza przez zjednoczenie religii,
to jedno. Btaganie goragcym sercem o zjednoczenie wszystkich ludzi w mitosci ku
jednemu Bogu to inna sprawa. Ta pierwsza jest moze najsubtelniejsza lucyferska
pokusa, majacg doprowadzi¢ do porazki tej drugiej®.

W koncowcee opracowania J. Ratzinger wyprowadza kilka wienczacych jego
refleksje tez. Pyta wiec najpierw: czego mozna oczekiwac po tej lekturze chrzes-
cijanstwa dla dialogu miedzyreligijnego? W odpowiedzi stwierdza, ze rezulta-

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 1047.
% Por. tamze.

' Por. tamze, s. 1048.
2 Tamze.
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tem dialogu migdzyreligijnego nie bedzie na pewno unifikacja religii. I formu-
huje szczegdlowe wnioski.

Po pierwsze, nie mozna rezygnowac z prawdy. Spotkanie religii nie moze
si¢ dokona¢ przez rezygnacje¢ z prawdy. Jest ono mozliwe tylko poprzez jej po-
glebienie. Nalezy popierac glgboki szacunek dla wiary drugiego i gotowo$¢ szu-
kania w tym, co wydaje si¢ obce, prawdy, ktéra moze pomde nam postapi¢ na-
przéd. Istotna jest rowniez umiejetnosc szukania ukrytego, glebszego znaczenia
pod powierzchnig zewnetrznych form, ktore mogg si¢ wydawac nawet szoku-
jace. Niezbedna jest przy tym gotowos¢ do porzucenia naszego ograniczonego
sposobu rozumienia prawdy z przekonaniem, ze nie posiadamy w petni prawdy
o Bogu i ze jesteSmy wobec niej jak uczniowie, jestesSmy pielgrzymami na dro-
dze, ktora nigdy si¢ nie skonczy.

Po drugie, musimy by¢ gotowi przyja¢ krytyke takze wtasnej religii. Religia
strzeze drogocennej perty prawdy, ale rownocze$nie ja ukrywa/zastania i jest
zawsze wystawiona na ryzyko utraty wlasnej natury. Religia niestety moze tak-
ze zachorowac¢ i sta¢ si¢ zjawiskiem destrukcyjnym. Takze wsrod chrzescijan
religia moze ulec skazeniu i zmieni¢ si¢ w zabobon. Dlatego konkretna religia,
w ktorej wiara jest przezywana, musi by¢ ciagle oczyszczana.

Po trzecie, gloszenie stowa musi mie¢ charakter dialogiczny. To nie oznacza,
Ze misje majg zostac¢ zastgpione przez dialog, w ktorym to, co si¢ liczy, to nie
prawda, lecz wzajemna pomoc, by stawac si¢ lepszymi chrzescijanami, zydami,
muzutmanami, hinduistami czy buddystami. Misje i dialog powinny si¢ wza-
jemnie przenika¢. Dialog nie jest rozmowg bez celu, ale pragnie przekonaé, od-
kry¢ prawdg. Drugiemu nie komunikuje si¢ czego$ zupetnie mu nieznanego, ale
otwiera si¢ przed nim ukrytg glebie tego, co on juz doswiadczyl w swojej wie-
rze. Ponadto ten, kto glosi, nie jest po prostu tym kto daje, on takze otrzymuje.
Dialog miedzyreligijny powinien coraz bardziej stawa¢ si¢ stuchaniem Stowa,
Logosu — jak chciat Kuzanczyk — ktory wskazuje nam jednos$¢ posrod naszych
podziatow i sprzecznosci®.

ZAKONCZENIE. CHRZESCIJANSTWO JAKO RELIGIO VERA

Chrzescijanstwo nie tylko przerzucito most migdzy rozumem a wiarg oraz
zatroszczylo si¢ o polaczenie prawdy i kultu, ale doprowadzito do jeszcze gleb-
szej 1 wazniejszej syntezy, do syntezy rozumu, wiary i1 zycia. Wiara chrzes$cijan-
ska prowadzi wigc cztowieka nie tylko do zrozumienia otaczajacego go Swiata,
ale takze do rozumienia siebie samego. Jest nie tylko poznaniem, ale tez zyciem.

% Por. tamze, s. 1053-1055.
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Madro$¢ znajdujaca si¢ u podstaw rzeczywistosci jest zarazem madro$cig mo-
ralng, wyznaczajaca istotne kierunki egzystencji®.

We wezesnym chrzescijanstwie pojgcia natury, cztowieka, Boga, etosu i religii
byly ze soba $cisle powigzane [...] i wlasnie to potaczenie wplyneto na racjonal-
no$¢ chrzescijanstwa podczas kryzysu bogdéw i kryzysu antycznego racjonalizmu.
Potaczeniu ulegly ogolna orientacja religii na rozumng strong¢ rzeczywistosci
w ogdle, etos jako czes¢ tej wizji 1 jej konkretne zastosowanie poddane prymatowi
mitosci®.

Te syntezg streszcza okreslenie chrzescijanstwa jako religio vera (prawdzi-
wa religia)®.

Wazne uzasadnienie chrzescijanstwa jako prawdziwej religii J. Ratzinger
znajduje u §$w. Augustyna.

Wedlug Augustyna i miarodajnej wedtug niego tradycji biblijnej chrzescijanstwo
powotuje si¢ nie na mityczne obrazy i przeczucia, ktérych uzasadnienie tkwi osta-
tecznie w ich przydatnosci politycznej, ale odnosi si¢ do tego aspektu boskosci,
ktoéry moze dostrzec racjonalna, sensowna analiza rzeczywistosci. Innymi stowy:
Augustyn identyfikuje biblijny monoteizm z filozoficznymi pogladami na temat
przyczyny $wiata, ktore w roznych wariantach zaistniaty w filozofii antycznej. O to
chodzito, gdy $wiety Pawel przemoéwil na Areopagu, zadajac dla chrzescijanstwa
statusu religio vera. Oznaczalo to, ze wiara chrzescijanska nie odwotuje si¢ do poe-
zji 1 polityki, dwoch wielkich zrodet religii, ale polega na poznaniu. Wiara chrzes-
cijanska czci ten Byt, ktory tkwi u podstaw wszystkiego, co istnieje, ,,prawdziwego
Boga”. Dla chrzescijanstwa oswiecenie stalo si¢ religia, a nie jej przeciwnikiem.
Wyniktlo to stad, ze chrzescijanstwo rozumiano jako zwycigstwo demitologizacji,
jako zwyciestwo poznania, a wigc prawdy. Dlatego byto postrzegane jako uniwer-
salna wiara, ktorg nalezy nies¢ wszystkim narodom — a nie jako specyficzna religia,
ktéra wypiera inne; nie jako rodzaj religijnego imperializmu, ale jako prawda, ktora
nie potrzebuje pozorow®’.

Nie bez znaczenia w tej drodze chrzescijanstwa ku uznaniu go jako religio
vera miato rowniez przezwyci¢zenie ekskluzywizmu religii zydowskie;j.

Z okresleniem miejsca chrzescijanstwa w komosie religii i filozofii zwigzana jest
jego sila przebicia. Jeszcze zanim rozpoczely si¢ misje chrzescijanskie, inteligen-
cja antyczna szukata w postaci ,,Bogobojnego” tacznosci z wiarg zydowska, ktéra
jawita si¢ tym ludziom jako religijna posta¢ filozoficznego monoteizmu, a jedno-
czesnie odpowiadata wymaganiom rozumu i religijnym potrzebom cztowieka, kto-
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rych sama filozofia nie mogla zaspokoi¢. Nie mozna modli¢ si¢ do Boga, ktory
daje si¢ jedynie pomyslec. Jesli jednak Boga, ktéry pozwala odnalez¢ si¢ na dro-
dze spekulacji myslowej, mozna teraz spotka¢ wewnatrz religii jako mowiacego
i dzialajacego, to wtedy myslenie i wiara zostaja pojednane. W tym polaczeniu
7 synagoga pozostata niezadowalajaca reszta: osoba nie bedgca Zydem mogta staé
tylko na zewnatrz bez mozliwosci pelnego uczestnictwa we wspolnocie. Te ogra-
niczenia zostaly pokonane w chrzescijanstwie w osobie Chrystusa, jak wyjasnit to
Pawet. Dopiero wtedy religijny monoteizm judaizmu uzyskat wymiar uniwersalny,
a wigc dokonato si¢ pojednanie myslenia i wiary, nastata religio vera, dostgpna dla
wszystkich®.

Dobryg ilustracje takiego rozumienia chrzescijanstwa znajdujemy w osobie
$w. Justyna.

Justyn Filozof, Justyn Meczennik (1167) moze w tym przypadku uchodzi¢ za po-
sta¢ symboliczng. Studiowal wszystkie filozofie, ale dopiero w chrzescijanstwie
rozpoznat vera philosophia. Przyjecie chrzes$cijanstwa nie oznaczalo dla niego
rezygnacji z wtasnej postawy filozoficznej, ale jej udoskonalenie. Przekonanie,
ze chrze$cijanstwo jest dojrzala filozofia, tzn. taka, ktora przebita si¢ do prawdy,
przetrwalo jeszcze dos¢ dlugo po okresie patrystycznym. Bylo jeszcze catkiem
oczywiste w XIV w. w bizantynskiej teologii Nikolausa Kabasilasa. Naturalnie,
filozofia nie byla tam rozumiana jako dyscyplina akademicka o charakterze czy-
sto teoretycznym, ale przede wszystkim praktycznie, jako sztuka prawego zycia
i umierania, co jest mozliwe tylko w $wietle prawdy®.

Josepha Ratzingera teologia religii.
Szkic

Streszczenie

Joseph Ratzinger przestrzega przed mnozacymi si¢ probami powierzchownego
podejmowania zagadnienia religii. W zroznicowanym $wiecie religii dostrzega jed-
nak pewne punkty styczne. Pierwszym krokiem w historii religii bylo przejécie od
tego, co prymitywne, do mitu. Drugi, decydujacy, polegatl na wyrwaniu si¢ z mitu. To
wyjscie z mitu ma trojakg postaé, ktorg przyjmuja trzy wzajemnie do siebie nieredu-
kowalne postaci religii: mistyka tozsamosci, rewolucja monoteistyczna i o§wiecenie.
Wyrazem dwoch pierwszych sg odpowiednio: mistyka tozsamos$ci i mistyka osobo-
wej milosci. Nie mozna rowniez poming¢ faktu, ze religie na siebie oddziatuja. Miej-
sce chrzescijanstwa w historii religii — notabene wypracowane w dialogu z religiami
i sprzeciwie wobec nich — okre$la opowiedzenie si¢ po stronie Boga wiary i Boga
filozofow oraz zdecydowany wybor wiary i rozumu oraz prawdy i kultu. W rozwaza-

% Tamze, s. 136-137.
% Tamze, s. 137. Nie w religiach — jak si¢ dzi$ czasem btednie uwaza — lecz wlasnie w filozofii
Ojcowie odkrywali ziarna stowa (por. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, s. 79).



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

66 KS. ANDRZEJ MICHALIK

niach dotyczacych dialogu religii J. Ratzinger wyrdznia typ mistyczny i typ teistyczny
religii. Obok nich wspolczesng pokusg jest typ pragmatyczny, w ktérym ignoruje si¢
pytanie o prawde. Rezultatem dialogu religii nie bedzie na pewno unifikacja religii.
W tym dialogu nie mozna zrezygnowac z prawdy. Wreszcie nie mozna zapomnie¢, ze
istnieje religio vera i jest nig chrzescijanstwo.

Stowa kluczowe: Joseph Ratzinger, teologia religii, dialog miedzyreligijny,
chrzescijanstwo, religio vera.

Joseph Ratzinger’s theology of religion
Some introductory notes

Summary

Joseph Ratzinger warns about a multitude of trials to superficially undertake the
subject of religion. In this diverse world of religion, he sees some common points. The
first step in the history of religion was to transcend the primitive, moving into myth.
Second, most important step, was to leave the myth behind. This leaving is threefold
— which is represented by three irreducible shapes of religion: the identity mysticism,
the monotheistic revolution and the enlightenment. An expression of the first two are,
respectively: the identity mysticism and the personal love mysticism. The fact that re-
ligions are affecting each other must not be omitted, either. The place of Christianity in
the history of religion — nota bene gained by both, the dialogue with other religions and
standing against them — defines standing with the God of faith and the God of the phi-
losophers, and the decisive choice of faith and mind together with the truth and the cult.
In his thoughts concerning the dialogue of religions, J. Ratzinger points out two types:
the mystical and theist, of the religion. Along them walks as a temptation the pragmatic
type, in which the question about the truth is ignored. The result of the dialogue of the
religions will not be a unification of all religions. In this dialogue, the truth cannot be ig-
nored. At last, it cannot be forgotten that there is a religio vera, and that it is Christianity.

Keywords: Joseph Ratzinger, the theology of religion, interreligious dialogue,
christianity, religio vera.

Joseph Ratzingers Theologie der Religion.
Eine Skizze

Zusammenfassung

Joseph Ratzinger warnt vor zahlreichen Versuchen der oberflichlichen Behandlung
des Problems der Religion. In der vieldimensionalen Welt der Religion lassen sich al-
lerdings einige Berithrungspunkte finden. Ein erster Schritt in der Religionsgeschichte
war ein Ubergang vom Primitiven zum Mythos. Ein zweiter, entscheidender Schritt
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bestand aus dem Verlassen des Mythos. Dieses Heraustreten aus dem Mythos hat eine
dreifache Form, charakteristisch fiir drei, zueinander nicht reduzierbare Gestalten der
Religion: Mystik der Identitét, monotheistische Revolution sowie Aufkldrung. Die
ersten zwei zeigen sich entsprechend in der Mystik der Identitdt und der Mystik der
personalen Liebe. Man kann schwer die Tatsache {ibersehen, dass Religionen aufein-
ander einwirken. Den Platz des Christentums in der Religionsgeschichte — nota bene
gewirkt durch den Dialog mit Religionen und den Wiederstand gegen sie — bezeichnet
die Entscheidung fiir den Gott des Glaubens und den Gott der Philosophen sowie
eine entschiedene Wahl des Glaubens und der Vernunft sowie der Wahrheit und des
Kultes. In seinen Ausfiihrungen beziiglich des Dialogs der Religionen zeigt J. Ratzin-
ger einen mystischen und einen theistischen Typus der Religion auf. Neben ihnen
wird auf eine der heutigen Versuchungen verwiesen, die einen pragmatischen Typus
darstellt, wo die Frage nach der Wahrheit ignoriert wird. Ein Resultat des Dialogs der
Religionen wird sicher keine Unifikation der Religion sein. In diesem Dialog darf
man die Wahrheit nicht aufgeben. Letztendlich darf man nicht vergessen, dass es die
religio vera gibt und sie ist das Christentum.

Schliisselworte: Joseph Ratzinger, Theologie der Religion, interreligioser
Dialog, Christentum, religio vera.
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