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Poznac¢ blizej osobe i my$l Marcina Lutra pozwala przede wszystkim krytycz-
ne wydanie jego pism obejmujace 120 tomow, ok. 80 tys. stron'. Ta niezwykle
obszerna literatura zrédlowa w interpretacji stale musi by¢ widziana w konteks$cie
jej powstania — 6wczesnej sytuacji koscielnej, duchowo-kulturowej, politycznej
1 osobistej samego Reformatora. Kazda biografia i interpretacja mysli Lutra — pisana
czy to przez ewangelika, czy nie-ewangelika — nigdy jednak nie jest wolna od oso-
bistych sadéw wartosciujgcych?. Naukowy obiektywizm bazuje przy tym nie tylko
na doborze faktow oraz ich interpretacji, ale bardzo cze¢sto zalezy od roztozenia
akcentow. Ta swiadomo$¢ towarzyszyta nie tylko pisaniu niniejszego tekstu, ale
wazna jest tez przy jego lekturze. Niniejszy tekst jest proba ukazania gtdéwnych
etapow historycznego rozwoju katolickiego obrazu Marcina Lutra.

1. KATOLICKI OBRAZ LUTRA W DOBIE REFORMACIJI

Historycy i teolodzy, ewangeliccy i katoliccy sa dzi$ zgodni w opinii, ze po
reformacji istniaty obok siebie dwa obrazy Marcina Lutra: zdecydowanie ciemny
—katolicki i zdecydowanie jasny — protestancki’. Pierwszy pozostawat pod domi-
nujagcym wptywem Jana Kochleusza (1479-1552), ktory w pismach Lutra doszukat

' Przygotowanie tzw. Wydania Weimarskiego (Weimarer Ausgabe, skrot: WA) pism M. Lutra

rozpoczeto w 1881 r. Pierwszy tom ukazal si¢ w 1883 r., a ostatni w 2009 r.

2 Ksigzkowe opracowania biografii Lutra: J. M. Todd, Marcin Luter, Warszawa: Wydawni-
ctwo ,,Vocatio” 1983; M. Uglorz, Marcin Luter Ojciec Reformacji, Bielsko-Biata: Wydawnictwo
Augustana 1995; H.A. Oberman, Marcin Luter, thum. E. Adamiak, Gdansk: Marabut 1996. Zob.
tez P. Jaworski, M. Uglorz, Luter Marcin, ,,Encyklopedia Katolicka”, t. 11, Lublin: Wydawnictwo
KUL 2006, k. 230-236.

3 S.C. Napiorkowski powotuje si¢ na referat, ktory w 1983 r. w Strasburgu wygtosit prof. Marc
Liebhard, luteranin. Zob. S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciot, Tarnéw: Biblos 2003, s. 141n.
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si¢ prawie 500 sprzeczno$ci. Zdaniem prof. Celestyna Napidrkowskigo, ktory takze
badal pisma zrodtowe Lutra i wykorzystywat najnowsze zachodnie opracowania
biograficzne oraz teologiczne Reformatora z Wittenbergii, to wlasnie Kochleusz,
,ktorego prawdziwe nazwisko pisze si¢ Dobeneck, kanonik wroctawski, niemiecki
humanista, ekspert w sprawach Lutra u boku kardynatow i legatow papieskich,
autor ok. 200 traktatow oraz koronnego dzieta o Reformatorze «Commentarii de
actis et scriptis Martini Lutheri» (Mainz 1549), skutecznie przekazal nastepnym
pokoleniom katolikow obraz Lutra jako grubianina, gwattownika, mentora, he-
retyka i lubieznika. Tak on, jak inni katoliccy polemisci z polowy XVI wieku,
kwestionowali szczero$¢ reformacyjnych intencji Lutra, usilowali wykazywac
moralng jego dekadencje, ktorg interpretowali jako zrozumiale smutne nastgpstwo
«nowej nauki»™.

Stosunek do Lutra mial swoja specyfike uwarunkowang srodowiskiem spo-
lecznym. Humanis$ci przyjmowali go poczatkowo z entuzjazmem. Nawet Erazm
z Rotterdamu — ojciec nowozytnego humanizmu, podzielat czesciowo Lutra kry-
tyke odnosnie do papiestwa i zycia zakonnego. Kaznodzieje podzielili si¢: czes¢
poszta za Lutrem, czg¢$¢ opowiedziata si¢ przeciw niemu. Rycerstwo na ogot dos¢
chetnie stuchato Reformatora atakujacego bogactwo duchowienstwa. Chtopi na-
tomiast, nie rozumiejgc glgbszych zatozen teologicznych reformacji, byli tylko
przedmiotem agitacji.

Badania wykazuja, iz XVI wiek posiadat juz skuteczny system srodkow ma-
sowego przekazu — tzw. pisma ulotne. Z lat 1501-1530 zebrano ok. 5 tys. r6znych
tytutow samoistnych pism ulotnych (nie egzemplarzy!). Propagowaly one jakas
wizje Lutra, ,,opluwajac” jego obraz malowany przez strong przeciwng. Po stronie
protestanckiej mozna byto znalez¢ Lutra w aureoli z unoszacym si¢ nad jego glowa
Duchem Swietym, za$ po stronie katolickiej — czesto z szatanem®.

Katolicki obraz Lutra rodzit si¢ wiec i dojrzewat w dialektycznej wspotgrze
do obrazu protestanckiego. Bohater lub totr, burzyciel chrzescijanstwa lub jego
reformator, geniusz religijny lub diabelski pomiot, nieztomny rycerz Chrystusa lub
tchorzliwy obludnik, ewangeliczny odnowiciel Kosciota lub ,,dzik, ktory pustoszy

4 Polemiczne pisma katolickie nadawaty Lutrowi tytuly: pierwszy heretyk (haereticus primus),

ksiazg heretykow (princeps haereticorum), Szymon mag, gwalciciel dziewic (violator virginum) itp.
Natomiast protestancki obraz doktora Marcina skrzy? si¢ od tytutdw zaszczytnych: Aniot Apokalipsy,
Ewangelista, Aniot Panski, Abel, Abraham, (Christoforus), Jan Chrzciciel, Eliasz, $w. Pawel, Ojciec
ojczyzny (Pater patriae), Zotnierz chrzescijanski (Miles christianus), Odnowiciel (instaurator),
Nowy Odnowiciel ewangelicznej nauki (Reinstaurator doctrinae evangelicae). S.C. Napiorkowski,
Wierze w jeden Kosciol, s. 143.

5 Katolicy chetnie ukazywali Reformatora jako instrument diabta. Zachowat si¢ drzeworyt
z 1521 r. przedstawiajacy Lutra z glowa w ksztalcie kobzy, na ktorej diabel wygrywa swoje melodie.
Artysci wypowiadali pod adresem Lutra opinie zréznicowane. Wielu z nich bolesnie przezywato
niszczenie dziet sztuki w zwiazku z atakami reformacji przeciwko kultowi §wietych. Zob. S.C. Na-
piorkowski, Wierze w jeden Kosciol, s. 142.
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Panska winnice”, genialny teolog Iub niedouczony mnich, czuly instrument Ducha
Swigtego lub narzedzie ducha ciemnosci, apostot prawdy lub siewca kakolu®.

W charakterystyce XVI-wiecznych obrazow Lutra warto tez wspomnie¢ kardy-
nata warminskiego Stanistawa Hozjusza, uczestnika Soboru Trydenckiego, ktory
w duchu swojej epoki o Lutrze pisat jako ,,wybranym naczyniu szatana” (vas
Satanae electum), a o luteranizmie jako o ,,gtowie 1 zrodle wszelkich sekt” (caput
et origo sectarum omnium). W indeksie rzeczowym do jednego tylko tomu listow
Hozjusza znalez¢ mozna bogaty stownik, ktorym listy malowaty obraz heretykow,
do grona ktorych zaliczeni zostali luteranie: ,,zdrajcy Chrystusa”, ,,wrogowie Krzy-
za”, ,,wilki drapiezne”, ,,satelici szatana”, ,,psychotyrani”, ,,wewnetrzni Moskale”,
»Turcy” itd.” Olbrzymiemu ci$nieniu takich opinii poddaly si¢ nastepne stulecia.
Katolikom nawet do glowy nie przychodzita mysl, iz Luter mogt byt dziata¢ z po-
budek szlachetnych, podobnie jak protestantom zafascynowanie Lutrem blokowato
droge do najlzejszej krytyki Reformatora. Ten obraz Lutra, rysowany w kolorach
czarno-biatych, przetrwat az do konca XVIII wieku®.

2. PROBY NOWEGO SPOJRZENIA

Pierwsza, wielka, dwutomowa nowozytna monografia poswigcona Reformato-
rowi z Wittenbergi wyszta spod piora austriackiego dominikanina, archiwisty z Bi-
blioteki Watykanskiej Heinricha Deniflego (1833-1905)°. Swoim badaniom uczony
ten wytyczyt nieznany dotad kierunek. Jako pierwszy w sposob naukowy zaczat
zastanawiac si¢ nad elementami novum, jakie w pordwnaniu ze Sredniowieczem niosta
z soba reformacja. Krytyka Lutra byta jednak nadal skrajna. Nie do utrzymania sg jego
tezy 1 sady, wedtug ktorych reformatorska dziatalnos¢ Lutra stanowita jedynie zastone
jego moralnego upadku. On po to tylko wynalazt swojg nauke¢ o usprawiedliwieniu
przez ,,sama wiare” i,,samga taske” (sola fides, sola gratia), azeby bez skruputéw moc
prowadzi¢ rozpasany tryb zycia. Byl pseudo-reformatorem, ktory niczego nie odkryt

¢ Por. tamze.

List do Karola Boromeusza, w: Korespondencja Stanistawa Hozjusza kardynata i biskupa
warminskiego, t. 3, cz. 1, oprac. H.D. Wojtyska, Olsztyn: Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne
1980, s. 380.

8 Wspomniany juz prof. S.C. Napiorkowski daje juz z dzisiejszej perspektywy bardzo wywazona
ocen¢ M. Lutra: ,,Nie mozemy si¢ oprze¢ wrazeniu skomplikowania, ztozonosci, ambiwalentnosci,
niemozliwosci prostych ocen [...]. Uderza w nich co$ z glebi teologicznej intuicji, z celnosci stowa,
dynamizmu i jedrnosci jezyka, szczerej poboznosci, duszpasterskiego zatroskania i katechetycznego
talentu [...], a rownoczesnie stuchanie rodzi bunt, ze przeciez to jednostronnos¢, ze przegigcia, ze
brutalna agresywnos¢ itd.” S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciol, s. 141.

° H. Denifle, Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung quellenmdssig dargestellt, t. 1,
Mainz: Auflage 1904; t. 2, Mainz: Kirchheim 1909.

7
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w dziedzinie wiary. Nie posiadat w sobie ani odrobiny zycia Bozego —,,Luther, in dir
ist nichts Gottliches!”!. Ostatnie zdanie tomu pierwszego brzmi: ,,Precz od Lutra,
z powrotem do Kosciota! — Los von Luther, zuriick zur Kirche!”!!.

Oskarzycielskiemu tonowi dzieta Deniflego przeciwstawi¢ mozna juz pozornie
bardziej obiektywne trzytomowe dzieto jezuity, profesora uniwersytetu w Innsbru-
cku, Hartmanna Grisara (1845-1932), ktérego interesuje w pierwszej kolejnosci
psychologiczna sylwetka Marcina Lutra. Dochodzi przy tym do wniosku, ze Refor-
mator z Wittenbergii nie byt wprawdzie cztowiekiem moralnie podupadtym, lecz
psychicznie chorym. ,,Stany psychopatyczne polaczone z wyniostoscig graniczaca
z chorobliwg megalomania popchnety Lutra na droge reformatorska™'?. Tragicznie
przezytym szokiem w czasie burzy 2 lipca 1505 r., gdy miat niecate 22 lata, nalezy
thumaczy¢ jego p6zniejsza teologi¢. Grisar dyskwalifikuje tak osobe, jak dzieto
Lutra. Wyktad swoj zamyka konkluzja, ze ,,Luter przezyt si¢ i pozostaje niewielu
jego wyznawcow, przy tym liczba ich wcigz maleje™'.

Kolejna karte w katolickiej historiografii Lutra otwiera profesor uniwersytetu
w Wiirtzburgu Franz-Xavier Kiefel. Uczony ten wprawdzie porusza si¢ po linii
wytyczonej przez Deniflego 1 Grisara, doszukujgc si¢ korzeni reformacji w psychice
Reformatora, ale zrywa z nimi, upatrujgc przyczyn reformacji takze w licznych
naduzyciach Kosciota. Nie ukrywa swej sympatii do glebokiej religijnosci Lutra
i podziwu dla jego geniuszu literackiego. Widziat w nim wybrane przez Opatrzno$é
potezne narzedzie do oczyszczenia Kosciota. Reformacj¢ wartosciuje jako ,,zryw
religijny wyrastajacy z umitowania Ewangelii przez doktora Marcina”'*. Linig tej
nowej oceny kontynuowac pozniej beda m.in.: Hubert Jedin, Adolf Herte, Johannes
Hessen, Karl Adam. Kopernikanskim przewrotem w katolickim obrazie Lutra byty
jednak dopiero wyniki badan profesora uniwersytetu w Miinster i Mainz Josepha
Lortza (1877-1975).

3. PRZELOM W KATOLICKIM OBRAZIE LUTRA

Joseph Lortz napisat dwutomowe dzieto Die Reformation in Deutschland®. Jako
teolog i historyk ukazat zarowno wielko$§¢ Lutra, jak 1 jednostronno$¢ niektorych

' H. Denifle, Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung quellenmdssig dargestellt, t. 1,
s. 763.

1" Cyt. za: S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciol, s. 144. Por. A. Skowronek, Odkrywanie
Jjednosci, Warszawa: Biblioteka Ekumeniczna 1988, s. 119n.

12 A. Skowronek, Odkrywanie jednosci, s. 120.
S.C. Napiorkowski, Wierz¢ w jeden Kosciol, s. 144.
4 Tamze, s. 148.
5 Freiburg 1940.

13
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jego pogladéw. Przede wszystkim jednak Lortz po raz pierwszy w historiografii
katolickiej wystepuje z nieubtagana krytyka poznosredniowiecznego Kosciota:
z 6wczesng praktyka odpustow, dewiacjami w poboznosci, niskim poziomem
teologii i funkcjonowaniem papiestwa. Za podziat zachodniego chrzescijanstwa
wspotwing ponosi rowniez Kosciot katolicki. Lortz powiada: ,,Wiara i mito$¢ byty
w obydwu obozach zbyt stabe, by zapobiec roztamowi w wierze. O tyle podziat jest
wing wszystkich chrzescijan™'¢. Teza Lortza brzmi: ,,Luter zwrdcit si¢ przeciwko
katolicyzmowi, ktory w pelni nie byt katolicki”"”.

Marcin Luter ukazany zostaje przez Lortza przede wszystkim jako ,,cztowiek
religijny” (homo religiosus). Nie byt politykiem ani mistykiem czy tez teologiem
systematycznym, lecz ,,zwiastunem i wyznawca swojej Ewangelii”. Jego czyn
reformacyjny nie byt nastgpstwem jakiejs nowo odkrytej nauki, lecz stanowit
rezultat religijnego do$wiadczenia. Luter nie byt buntownikiem, on chcial jedynie
—kierujac si¢ duchem Ewangelii, odnowi¢ oblicze Kosciota. Wedlug Lortza, Luter
nie opuscit Ko$ciota, lecz stopniowo z niego wyrastat's. Fakt, ze Luter zaszedt tak
daleko, ttumaczy jego ,,zagubieniem”, ,radykalnym subiektywizmem” i zamie-
szaniem panujgcym w 6wczesnej teologii. Zdaniem Lortza, dominujgca wowczas
teologia czgsto w sposob heretycki zafalszowata wiele prawd katolickich. Luter
praktycznie nie atakowal nauki autentycznie katolickiej, ale formy poboznosci
ludowej i teologi¢ bedacg w stuzbie doraznych potrzeb nie tyle wiary Kosciota,
ile ludzi Kosciota".

Lortz nie szczedzi tez krytyki Lutrowi. Twierdzi, ze Reformator w namigtnos$ci
swych religijnych zmagan zamknat si¢ i zacietrzewit do tego stopnia, iz byt zdolny
stucha¢ jedynie tego, co odpowiadato jego naturze. Poza wybiodrczoscia w prawdach
katolickich zarzuca mu izolowanie tekstow $Sw. Pawta od innych pism biblijnych,
przy czym ijego wlasna wyktadnia Listow Pawtowych pozostawia wiele do zycze-
nia. Za ockhamizmem, ktory nie byt teologia katolicka, nie uznawat glgbszego sensu
Pisma Swietego (sensus plenior) i upraszczat sens niektorych tekstow. Luter czytat
Biblie w kontekscie wtasnych doswiadczen; nie mys$lat w kategoriach Kos$ciota, lecz
do rangi absolutu wysrubowat swoja wlasng intuicj¢ wiary. W ten sposob — twierdzi
Lortz — w reformacji luterskiej mamy do czynienia z autentycznym przezyciem
wiary o niestychanej glebi i bogactwie, co z drugiej strony wigze si¢ z heretyckim
zafalszowaniem tejze rzeczywisto$ci. Reformacja byta procesem wielkiej odnowy
1 ubogacenia, ale tez stanowita zrédto podziatu. ,,Dawng moralng krytyke Lutra
Lortz zastapit krytyka teologiczna™?. Od Lortza juz z innej perspektywy teolodzy
katoliccy zaczeli patrze¢ na wittenberskiego Reformatora.

Cyt. za: A. Skowronek, Odkrywanie jednosci, s. 120.
Tamze.

Por. tamze, s. 121.

1 Por. tamze.

Tamze, s. 121n.
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4. W KIERUNKU KATOLICKIEJ ,,REHABILITACJI” LUTRA

W potowie XX wieku kilku wybitnych teologéw oddato cenng przystuge spra-
wie katolickiej ,,rehabilitacji” Lutra. Byt wérod nich dzi$ kontrowersyjny teolog
Hans Kiing, ktory na Soborze Watykanskim II peit role eksperta. Badajac problem
usprawiedliwienia w ujeciu Karla Bartha, wykazat jeszcze przed ekumenicznym
otwarciem Kos$ciola na Soborze Watykanskim II, ze nauka tego najwigkszego po
Ojcu Reformacji teologa protestanckiego, niewatpliwie zakorzeniona w teologii
Lutra, jest zasadniczo zgodna z doktryng katolicka®'. Do podobnych wnioskow
doszedt w pracy doktorskiej pdzniejszy cztonek Komisji ds. Dialogu Luteransko-
-Katolickiego V. Pfniir??. Zasadniczg zgodno$¢ nauki o usprawiedliwieniu u Lutra
i $w. Tomasza z Akwinu stwierdzit dominikanin O.H. Pesch?. Za$§ Thomas Sartory,
benedyktyn, w publikacji z 1961 r. pt. Marcin Luter w ujeciu katolickim wykazy-
wal, ze Luter nie wystgpowatl przeciwko teologii katolickiej, ale sprzeciwiat si¢
pelagianskiemu ockhamizmowi®*. Sartory przypomniat tez, ze Sobor Trydencki
nie rzucit klagtwy ani na Lutra, ani na protestantyzm jako taki. Sobor Trydencki nie
chciat zamykac¢ drogi do dialogu®. Wedtug niemieckiego benedyktyna, Reformator
z Wittenbergi nie byt systematykiem, ale raczej kerygmatykiem, ktorego intereso-
watl czlowiek stojacy przed Bogiem. Rowniez czgsto podnoszony subiektywizm
Lutra mial swoje granice — poddany byt pod Stowo Boze, ktore jednak, niestety,
Reformator odczytywat czasami jednostronnie, czego ilustracja moga by¢ jego inter-
pretacje zasad sola gratia i sola fides. Z duzym zrozumieniem dla mysli Lutra pisat
E. Iserloh. Uwaza jednak, Zze poglady Reformatora na temat Kosciola, papiestwa,
soborow i urzgdu kaptanskiego postawily go poza Kosciotem, a i po dzi§ dzien
dzielg Koscioty*®. Doskonale doktrynalne, polityczne i eklezjalne tto dziatalnosci
Lutra oddaje tez popularna monografia angielskiego historyka J.M. Todda?".

21 S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciél, s. 151. Zob. H. Kiing, Rechtfertigung. Die
Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung mit einem Geleitbrief von Karl Barth, Einsiedeln:
Johannes—Verlag 1957.

22 FEinig in der Rechtfertigungslehre? Die Rechtfertigungslehre der Confessio Augustana (1530)
und die Stellungnahme der katholischen Kontroverstheologie zwischen 1530 und 1555, Wiesbaden:
Franz Steiner Verlag 1970.

3 0.H. Pesch, Die Theologie der Rechtfertigung bei Martin Luther und Thomas von Aquin.
Versuch systematisch-theologischen Dialogs, Mainz: M. Griinewald 1967.

2 S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciél, s. 151.

2 T. Sartory, Martin Luther in katholischer Sicht, ,,Una Sancta” 16 (1961), s. 38-54. Por.
S.C. Napiorkowski, Wierz¢ w jeden Koscidl, s. 151.

2 Por. J. Brosseder, Das heutige katholische Lutherbild, ,,Una Sancta” 37 (1982), s. 286.

27 Todd pisze: ,,Staratem si¢ wybra¢ fakty i opinie, aby da¢ prawdziwy obraz Marcina Lutra
[...]. Historia Lutra jest historia wymiany pogladéw z tymi ludzmi, z ktérymi si¢ nie zgadzal, hi-
storig dialogu i walki. Ale badania nad ta wymiang pogladow i nad wszystkimi faktami z jego zycia
powinny wspomaga¢ studium ekumeniczne. Nalezy skonczy¢ ze schematami: Luter — wielki Lotr
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Dla polskiego znawcy teologii reformacji franciszkanina Celestyna Napior-
kowskiego wyjatkowa kompetencja w opiniowaniu mysli Lutra wyrdzniajg sie
prace, ktorych autorami sa: Louis Bouyer, Charles Boyer i Yves Congar. Bouyer
dziecinstwo i mtodo$¢ przezyt w protestantyzmie. Tam przyjat nawet ordynacje
i przez wiele lat byt pastorem. Pozniej przeszedt na katolicyzm i wstapit do ora-
torianéw. Opublikowat ksigzke Od protestantyzmu do Kosciota®, ktorej nadat
forme teologicznych rozmyslan nad przebytg przez siebie duchowa droga. Bouyer
skoncentrowal si¢ przede wszystkim na pozytywnych zasadach reformacji: tres-
ciowych —sola gratia i sola fides, oraz formalnej — sola Scriptura. Wykazuje, ze te
zasady wcale nie sg reformacyjng innowacja, ale ze ,,bez wielkiego trudu mozna je
znalez¢ w najlepszych zrodtach katolicyzmu: w soborach, w synodach i pismach
najwickszych scholastykéw. Nauka o usprawiedliwieniu w Chrystusie przez samag
wiarg to nie herezja ani doktryna podejrzana, ale nauka catkowicie zgodna z trady-
cja katolicka, z wielkimi definicjami soboréw na temat taski i zbawienia, rowniez
z doktryng tomistyczng. Katolicy nie tylko moga, ale rowniez powinni przylgnaé
do tej nauki o zbawieniu jako darze catkowicie niezastuzonym, traktujac ja jako
cenne katolickie bogactwo”%.

Jezuita Charles Boyer, profesor Gregorianum, dostrzega w Marcinie Lutrze za-
konnika i teologa, ktory uwierzyt, ze ma do spelienia szczegolng misje. ,, Wprzagt
w te misje wszystkie swoje mozliwosci — dobre i zle (jedne i drugie byly wielkie):
wiedzg biblijng, polemiczny ogien, pasje humanisty, wulkaniczne wybuchy gniewu
oraz surowosci i kanciasto$¢ swojej natury”. Na wielki plus Reformatora Boyer
wpisuje zachowanie tradycyjnego nauczania Kosciota z zakresu trynitologii, chrysto-
logii, mariologii czy o suwerennosci Biblii. Jego teksty o odkupieniu i mitosierdziu
Boga urzekajg picknem i rodza poboznos¢. Profesor Gregorianum uwaza jednak,
,»Z¢€ 10, co podstawowe w teologii Lutra, a wigc jego idea usprawiedliwienia tylko
zewnetrznego, w dodatku przez wiare bez mitosci (sic!), jest nie do przyjecia, stoi
w jaskrawej sprzecznosci z katolickg ortodoksja, do ktorej nalezy teza o usprawied-
liwieniu rowniez wewnetrznym i o mitosci, ktéra musi ozywia¢ wiare. Chodzi wigc
o fundamentalng dewiacj¢ teologiczna i odejscie od prawowitej wiary’.

i Luter — wielki bohater. Byt zakonnikiem augustianskim, obdarzonym wielkim intelektem, poboz-
nym, przezywajacym w dziedzinie zycia duchowego gleboki niepokdj, cztowiekiem pragnagcym
rozwigzywacé swe osobiste dylematy w kontekécie nowo przemyslanej teologii biblijnej. Teologia
ta zaprowadzila go do gwaltownego wystapienia przeciwko 6wczesnym, powierzchownym i lega-
listycznym praktykom religijnym. Luter stat si¢ przywodca religijnego oderwania si¢ Europy od
zachodniego Ko$ciota rzymskiego, oderwania, ktore byto poczatkiem protestantyzmu”. J.M. Todd,
Marcin Luter, 263-264.

2 Du protestantisme a I’Eglise, Paris 1954 (1959); ttum. ang. The Spirit and Forms of Protes-
tantism, Londres 1956.

¥ S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Koscidl, s. 152.

30 Tamze, s. 153. Zob. Ch. Boyer, Calvin et Luther. Accord et differences, Roma: Gregorian
University 1973.
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Powszechnie uznany autorytet we wspotczesnej teologii, dominikanin Yves Con-
gar, ktory juz od czaséw studenckich zafascynowat si¢ Lutrem, dostrzega w reforma-
cji probg odnowienia zycia chrzescijanskiego przez powrot do zrodet. W ksigzkowym
wywiadzie thumaczonym na jgzyk polski zdradza m.in. szczegoty swojego pobytu
w starym poaugustianskim klasztorze w Wittenberdze, gdzie dlugie lata swego zycia
spedzil najpierw augustianin — ojciec Marcin, a pozniej Luter — reformator. Congar
wspomina: ,,Z kawalkiem chleba i sera zamykatem si¢ na cate dni. Zajmowaty
mnie najmniejsze szczegdly. Nie tylko pisma Lutra lub ksigzki do niego nalezace,
ale takze takie przedmioty, jak rozaniec jego zony Katarzyny de Bora™!. ,,Czg¢sto
wglebiam si¢ w mys$l Lutra. Nie ma prawie miesigca, bym nie zajrzat do jego pism.
Nie waham si¢ powiedzieé¢, ze zywie dla niego uczucie podziwu’2. Z ocenami
Congara wydaje si¢ w petni solidaryzowa¢ C. Napiorkowski: ,,Podziw nie pozbawit
Congara krytycznosci spojrzenia. Przyznaje racje tym, ktorzy stwierdzili u jego
bohatera elementy patologiczne. Ostrzega jednak, by ich nie przecenia¢. Mimo tych
oraz innych wielu brakow, Luter byt geniuszem religijnym i genialnym teologiem
o niespotykanej intuicji”**. W przekonaniu Congara Luter byt olbrzymem i trud-
no uchwyci¢ wszystkie aspekty jego wielkosci. Podarowal chrzescijanstwu rzecz
bezcenna: odnowiong $§wiadomos¢ absolutnego pierwszenstwa taski i mitosierdzia
Bozego zaofiarowanego cztowiekowi w Jezusie Chrystusie®*.

Dzigki pozytywnym wypowiedziom teologdw i ekumenicznemu otwarciu
Soboru Watykanskiego II nad my$lag Reformatora nie przechodza obojetnie takze
ostatni papieze.

5. JANA PAWLA 11 ZAPROSZENIE DO BADAN NAD LUTREM

W zwiazku z 500. rocznica urodzin Marcina Lutra, Jan Pawet II dnia 31 paz-
dziernika 1983 r. wystat list do przewodniczacego Sekretariatu ds. Jednosci Chrzes-
cijan kard. Jana Willebrandsa. Papiez wyrazil w nim przekonanie, ze dla wielu
chrzescijan rocznica ta jest okazja, by wspomnie¢ Lutra jako tego teologa, ktory
u progu czasOw nowozytnych w sposob zasadniczy przyczynit si¢ do radykalnej
zmiany rzeczywistosci koscielnej i sakralnej S$wiata zachodniego. ,,Nasz swiat dzi§
jeszcze doswiadcza jego wielkiego wptywu na historig”.

31 J. Puyo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem, thum. A. Paygert, Warszawa: PAX
1982, s. 53.

2 Tamze, s. 51.

33 S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciol, s. 154.

3 Por. J. Puyo, Zycie dla prawdy, s. 54; S.C. Napiorkowski, Wierze w jeden Kosciét, s. 155.

% List Ojca Swietego Jana Pawla II do przewodniczqcego Sekretariatu Jednosci Chrzescijan
z okazji 500-lecia urodzin Marcina Lutra, w: Listy Pasterskie Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow:
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W Liscie Jan Pawetl II nie ukrywa, ze ,,dla Kosciota katolickiego imi¢ Marcina
Lutra zwigzane jest poprzez wieki ze wspomnieniem bolesnego okresu, a zwlasz-
cza z doswiadczeniem poczatkow glebokich podziatow w Kosciele”. W rocznicy
urodzin Ojca Reformacji widzi jednak okazje ,,do rozwazania, w prawdzie i w mi-
tosci chrzescijanskiej, tych brzemiennych w skutki wydarzen historycznych czasu
reformacji. Wlasnie z dystansu czasowego mozna bowiem nieraz lepiej zrozumieé
i przedstawi¢ wydarzenia historyczne.

Papiez w kilku zdaniach podsumowuje stan badan: ,,Istotnie, naukowe bada-
nia uczonych zaréwno ewangelickich, jak i katolickich, badania, w ktorych juz
osiggnigto znaczng zbieznos¢ pogladdéw, doprowadzity do nakreslenia peliejszego
i bardziej zroznicowanego obrazu osobowosci Lutra oraz skomplikowanego watku
rzeczywistosci historycznej, spotecznej, politycznej i koscielnej pierwszej potowy
XVIwieku. W konsekwencji zostata przekonywajaco ukazana gleboka religijnosc
Lutra, ktérg powodowany stawiat z goracg namigtno$cia pytania na temat wieczne-
go zbawienia. Okazalo si¢ tez wyraznie, ze zerwania jedno$ci Ko$ciota nie mozna
sprowadza¢ ani do niezrozumienia ze strony pasterzy Kosciota katolickiego, ani tez
jedynie do braku zrozumienia prawdziwego katolicyzmu ze strony Lutra, nawet jesli
obydwie te okolicznosci mogty odegra¢ pewna rolg. Podjete rozstrzygnigcia miaty
glebokie korzenie. W sporze na temat stosunku miedzy wiarg a tradycja wchodzity
w gre sprawy najbardziej zasadnicze, odnoszace si¢ do wlasciwej interpretacji i re-
cepcji wiary chrzescijanskiej, sprawy zawierajace w sobie potencjalnos¢ podziatu
Kosciota, niedajacego si¢ wytlumaczy¢ samymi racjami historycznymi’™’.

Jan Pawet II kresli tez kierunki dalszych badan i potrzeb¢ odpowiednich me-
tod: ,,Dlatego to zarowno w odniesieniu do Marcina Lutra, jak tez w dazeniu
do przywrocenia jednosci, konieczny jest podwojny wysitek. Przede wszystkim
niezmiernie wazng rzecza jest kontynuowanie sumiennych badan historycznych.
Chodzi o uzyskanie, poprzez pozbawione uprzedzen i tylko poszukiwaniem prawdy
podyktowane badania, wiasciwego obrazu Reformatora, jak i catej epoki reformacji
oraz 0sob, ktore z nig sg zwigzane. Wina, gdziekolwiek sie znajduje i ktorejkolwiek
strony dotyczy, powinna zosta¢ uznana. Tam, gdzie polemika zaciemnila spojrzenie,
musi by¢ ono skorygowane, rowniez niezaleznie od tego, o ktdrg ze stron chodzi.
Ponadto nie powinnismy ulega¢ pokusie, by stawac si¢ sedziami historii, ale tylko
mie¢ na celu lepsze zrozumienie wydarzen, aby stac si¢ nosicielami prawdy. Tylko
poddajac si¢ bez zastrzezen procesowi oczyszczania poprzez prawde, mozemy
znalez¢ wspolng interpretacje przesziosci, osiagajac zarazem nowy punkt wyjscia
dzisiejszego dialogu™®. Potrzebe weryfikacji faktow historycznych i teologicznych

Znak 1997, s. 470. Zob. P. Jaskota, Unio cum Christo. Wybrane zagadnienia z problematyki ewangeli-
ckiej, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego 2017, s. 9-18.
3% Tamze.
Tamze, s. 470n.
3% Tamze, s. 471n. Oprocz Listu dla relacji katolicko-luteranskich wazne tez byly stowa Jana
Pawta II wygtoszone podczas audiencji generalnej 25.06.1980 roku z okazji jubileuszu 450-lecia

37
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wlacza wigc papiez w proces ,,0czyszczania poprzez prawde”. Na tej drodze widzi
mozliwo$¢ ekumenicznego postepu. W proces ,,0czyszczania poprzez prawde”
wiacza jeszcze dialog wiary, ,.historyczne wyjasnienie odnoszace si¢ do przesztosci,
ktorej znaczenie i skutki jeszcze trwaja, musi i§¢ w parze z dialogiem wiary, w kto-
rym my, tu i teraz, szukamy jednosci. Ten dialog znajduje swoje solidne oparcie
w tym, co — wedlug pism wyznania ewangelicko-luteranskiego — taczy nas nadal,
takze po podziale, a mianowicie w Stowie Pisma Swigtego, w wyznaniach wiary,
w soborach starozytnego Kosciota™.

Wypowiedz Jana Pawta I na temat Lutra moze wydawac si¢ krotka. Jesli jednak
wezmie si¢ pod uwage, ze od Leona X przez 450 lat Zaden z papiezy nawet nie
wymienit nazwiska Lutra, to stowa papieza maja znaczenie epokowe.

Posta¢ Marcina Lutra przywotat Jan Pawet I podczas ekumenicznego nabozen-
stwa w Paderborn, kiedy w 1996 roku po raz trzeci odwiedzit Niemcy*’. Wedtlug
papieza, wezwanie Reformatora do pokuty i odnowy Kosciota wcigz posiada swa
aktualno$¢. W punkcie szostym swojego kazania papiez otwarcie stwierdzit: ,,Nasze
dzisiejsze starania o wspdlne §wiadectwo za jedno$cig nie pozwala nie wspomnied
0 Marcinie Lutrze. Dzi$, 450 lat po jego $mierci, dystans czasowy pozwala nam
lepiej zrozumie¢ 1 sprawiedliwiej oceni¢ osobg i dzieto niemieckiego Reforma-
tora. Nie tylko badania znamienitych ewangelickich i katolickich naukowcow
przyczynity si¢ do stworzenia pelniejszego i zréznicowanego obrazu osobowosci
Marcina Lutra, ale takze dialog luteransko-katolicki w znaczacym stopniu pomogt
w przezwycig¢zaniu dawnych polemik i w dochodzeniu do wspolnych perspektyw’!.
Kontynuujac swoj wywod, papiez przypomniat powszechnie przyjeta opinie, ze
mys$l Reformatora cechuje mocny akcent tego, co indywidualne, przy rownoczes-
nym ostabianiu §wiadomosci dla wymagan wspolnotowych. Wezwanie Lutra do
reformy Kos$ciota w poczatkowym okresie byto wezwaniem do pokuty i nawrdce-
nia, ktére winny si¢ rozpoczaé w zyciu kazdego pojedynczego wiernego. Papiez
przyznaje, ze odejscie od tych pierwotnych zalozen reformy miato swoje liczne
powody. Naleza do nich tak zaniedbania ze strony Kosciota katolickiego — nad
czym juz sam papiez Hadrian VI ubolewal, jak i towarzyszace im réznorodne
polityczne oraz gospodarcze interesy, a takze osoba samego Reformatora. Papiez

Confessio Augustana. Zob. Das Papstwort zur Confessio Augustana im Wortlaut, ,,Materialdienst des
Konfessionskundlichen Instituts Bensheim MD” 31 (1980), z. 4, s. 62. Zob. tez komentarz: R. Bieber,
Kein Grund zur Euphorie, MD 31 (1980), z. 4, s. 61.

¥ Tamze, s. 472. Papiez odwoluje sie¢ tutaj do pism wyznaniowych Kosciota ewangelicko-
-luteranskiego, ale wspomnie¢ trzeba, ze poprzednicy Jana Pawta Il na Stolicy §w. Piotra poczawszy od
Leona XIII, a wigc od samych poczatkéw wspolczesnego ruchu ekumenicznego, rowniez wskazywali
na jednoczaca rolg wspolnego dziedzictwa: Stowa Bozego zawartego w Biblii, wezesnochrzescijan-
skich wyznan wiary i soboréw niepodzielonego Kosciota.

40 Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Reformation in 6kumenischer Perspektive,
Arbeitshilfen, Nr 284, Bonn 2016, s. 178-181.

4 Tamze, s. 178.
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moéwi o ,,wlasnych ambicjach Lutra” (Luthers eigene Leidenschaft), ktore oderwaty
go od pierwotnych zamierzen i doprowadzity do radykalnej krytyki katolickiego
Kosciota, jego porzadku zycia i nauczania.

Wedtug Jana Pawta II, wszyscy nie pozostajemy bez winy. Dlatego wszy-
scy wezwani jestesmy do pokuty, wszyscy musimy wcigz na nowo poddawac
,oczyszcezeniu” przez Chrystusa Pana. W tym konteks$cie papiez wzywal nastep-
nie protestantow, prawostawnych i katolikow do dawania wspolnego §wiadectwa
wiary w Jezusa Chrystusa i budowania nowej Europy**. Do tego wezwania bedg
nawigzywac¢ dwaj kolejni papieze.

6. PAPIEZE BENEDYKT XVI I FRANCISZEK — LUTER
,UCZY WIERZYC GLEBIEJ I ZYWIEJ”

Reformacja zainicjowana przez Marcina Lutra uwazana jest za jeden z najwaz-
niejszych momentow w dziejach narodu niemieckiego. Wydarzenia z nig zwigzane
zdeterminowaty nie tylko niemiecka historie, ale i jej tozsamo$¢ oraz kulture. Dla
podzielonego wyznaniowo spoteczenstwa niemieckiego szczegbdlne znaczenie miata
wizyta rodaka papieza Benedykta XVIw 2011 roku Wpisywata si¢ ona w pewnym
sensie do narodowych przygotowan jubileuszu reformacji w 2017 roku®.

W dawnym klasztorze augustianow w Erfurcie miato miejsce spotkanie papie-
za z cztonkami Rady Kosciota Ewangelickiego w Niemczech (EKD). Spotkanie
to papiez nazwal ,,$wictem wspdlnej wiary”**. Prawie cale swoje przemowienie
zwigzal z osobg 1 myslag Marcina Lutra. Dzigkujac za mozliwo$¢ spotkania w tym
historycznym miejscu, Ojciec Swiety stwierdzil: ,,Dla mnie jako Biskupa Rzy-
mu spotkanie tutaj, w dawnym klasztorze augustianskim w Erfurcie jest chwilg
wzruszajaca. (...) to tutaj Marcin Luter studiowat teologie. Tutaj odprawit swoja
pierwsza Msz¢ sw. Wbrew zyczeniu ojca nie kontynuowat studiow prawniczych,
ale studiowat teologi¢ i zaczat przygotowywac si¢ do kaptanstwa w zakonie §w.
Augustyna. Na drodze tej nie interesowat si¢ tym czy owym. Nurtowata go kwestia
Boga, ktora stata si¢ jego gleboka pasjg i motywem do dziatania podczas calej jego
drogi zyciowej. «Jak zyskam sobie taskawego Boga?» — pytanie to zapadto mu
gleboko w serce i przy$§wiecato wszystkim jego poszukiwaniom teologicznym oraz

4 Tamze, s. 181.

431 pazdziernika 2017 r. byt w calych Niemczech dniem §wigtecznym, wolnym od pracy.

4 Pelny tekst przemoOwienia Benedykta X VI «Jak zyskam sobie laskawego Boga?». Spotkanie
z czlonkami Rady Kosciola Ewangelickiego w Niemczech, ,,L."Osservatore Romano”, wersja polska,
32 (2011), nr 12, s. 21-22. Cytaty z polskiego wydania zostaly skorygowane w oparciu o tekst ory-
ginalny zamieszczony w: Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls, Nr 189, Bonn 2011, s. 70-74.
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catej walce wewnetrznej. Teologia nie byta dla Lutra problemem akademickim,
ale walkg wewnetrzng z samym sobg, co z kolei byto walka o Boga i z Bogiem™®.
Ten podstawowy motyw zycia i teologii Lutra przenosi Benedykt XVI na czasy
wspotczesne.

Z duza doza pesymizmu papiez powatpiewa jednak, czy pytanie: ,,Jak zyskam
sobie taskawego Boga?”, ktore byto sita napedowa calego zycia Reformatora, po-
zostaje nadal aktualne i wazne. ,,Kogo to naprawde dzi$ jeszcze obchodzi, nawet
wsrod chrzescijan? Jakie znaczenie ma kwestia Boga w naszym zyciu i w naszym
przepowiadaniu? Wigkszo$¢ ludzi, takze chrzescijan, sadzi, ze Bog w ostatecznym
rozrachunku nie interesuje si¢ naszymi grzechami i cnotami. Wie On, oczywiscie, ze
wszyscy jestesmy tylko ciatem. Jesli wierzy si¢ jeszcze w inne zycie i w sad Bozy,
to prawie wszyscy zaktadaja w praktyce, ze Bég powinien by¢ wspanialomysiny
1 — ostatecznie — w swym mitosierdziu przymknie oko na nasze drobne btedy. Ta
kwestia juz nas nie nurtuje. Czy jednak te nasze btedy naprawde sg tak mate?’,
Papiez Benedykt thumaczy, ze zto ,,nie mogtoby by¢ tak potezne, gdyby$smy na-
prawde stawiali Boga w centrum naszego zycia. Pytanie, jakie jest stanowisko
Boga wobec mnie i jak ja mam stawa¢ przed Bogiem? — to palace pytanie Lutra
na nowo iz pewnoscig w nowej postaci winno stac si¢ rowniez naszym pytaniem,
nie akademickim, a konkretnym. Sadzg, Ze jest to pierwsze wezwanie, jakie po-
winni$my ustyszeé, spotykajac sie¢ z Marcinem Lutrem™’.

W swoim przemowieniu papiez zwraca uwage na jeszcze jedna lekcje, ktora
mozemy pobra¢ u Lutra. Jest nig postawienie w centrum Chrystusa. ,,Bog, je-
dyny Bog, Stworca nieba i ziemi, nie jest zwykla hipotezg filozoficzng na temat
pochodzenia wszech$wiata. Ten B6g ma oblicze i mowil do nas. Stat si¢ jednym
z nas w czlowieku Jezusie Chrystusie — prawdziwym Bogu i zarazem prawdzi-
wym czlowieku”*. Papiez przypomina, ze my$l Lutra, cata jego duchowo$¢ byta
catkowicie chrystocentryczna. W Chrystusie widziat Luter decydujace kryterium
hermeneutyczne w odczytywaniu Pisma Swigtego. To kryterium zaktada takze, iz
,,Chrystus stanowi centrum naszej duchowosci, a mito§¢ do Niego, zycie razem
z Nim, nadaje kierunek naszemu zyciu™¥.

4 Tamze, s. 21.

4 Tamze. Papiez podaje nastepnie przyktady zta w $wiecie: ,,Czyz $wiat nie ulega spustoszeniu
z powodu zepsucia wielkich, ale takze maluczkich, ktorzy mysla jedynie o wlasnej korzysci? Czyz
nie jest moze zniszczony z powodu wladzy narkotykow, ktora zeruje, z jednej strony, na zachtannosci
zycia i pienigdza, z drugiej za$, na nieposkromionej zadzy uzycia u osob, ktore im si¢ oddaja? Czyz
nie jest zagrozony przez narastajaca sktonno$¢ do przemocy, ktora nierzadko kryje si¢ pod pozorami
religijnosci? Czy gldd i ubdstwo moglyby az tak spustoszy¢ cale czgéci $wiata, gdyby zywsza byta
w nas mito$¢ do Boga i wyplywajaca z niej takze mitos¢ do blizniego, do stworzen Bozych, jakimi
sa ludzie? Mozna by tak pytac¢ dalej. Nie, zto nie jest btahostka”.

47 Tamze.

# Tamze.

4 Tamze.
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Podsumowujac, mozna stwierdzié¢, ze w kontekscie mysli Reformatora Bene-
dykt XVI zwrécit uwage na fundamentalne znaczenie pytan o mitosierdzie Boga
i grzech cztowieka. Jego zdaniem, w dobie szerzacej si¢ presji sekularyzacji ewan-
gelicy 1 katolicy winni sobie wzajemnie pomagac: ,,wierzy¢ glebiej i zywiej”™.
W jego oczach Luter jest wzorem takiej wiary. Podobne mys$li mozna znalez¢
w wypowiedziach papieza Franciszka.

Otwarcie papieza Franciszka na dialog katolicko-luteranski uwidocznito si¢
podczas wizyty papieza w luteranskim kosciele w Rzymie dnia 15 listopada 2015 .
Szczegbdlnego znaczenia nabral dar, ktory przynidst ze soba. Byl nim kielich do
sprawowania Eucharystii. Dar ten w symboliczny sposéb wyrazat nadziej¢ na
wspolnote eucharystyczng. Przy okazji wizyty w luteranskiej parafii papiez Fran-
ciszek wyrazit rowniez potrzebe skierowana do wlasnego Kosciota, by w perspek-
tywie podkreslanej przez Sobor Watykanski I zasady Ecclesia semper reformanda
,odwaznie podjac si¢ doktadnej i szczerej nowej oceny zamierzen reformacji
i samego Marcina Lutra™".

Cztery miesiace przed wyjazdem do Lund w celu ekumenicznego upamiet-
nienia 500. rocznicy reformacji papiez odwiedzit Armeni¢. W drodze powrotnej
26 czerwca 2016 r. podczas konferencji prasowej w kontekscie pytan o ,,wspdlne
dary Kos$ciolow” pytano papieza takze o ,,dary Reformacji”. Dziennikarzowi nie-
mieckiego radia publicznego (ARD) pytajacego o mozliwos¢ rehabilitacji Lutra
odpowiedzial wtedy: ,,Wierze, ze intencje Marcina Lutra nie byly bledne: on byt
reformatorem. By¢ moze pewne metody nie byly wlasciwe, ale w tym czasie
(...) Kosciot nie byt przyktadem do nasladowania: istniata korupcja w Kosciele,
ze$wiecczenie, przywigzanie do pieniedzy i wladzy. Przeciwko temu Luter zapro-
testowat. Ponadto byt inteligentny; on zrobil uzasadniony krok do przodu. A dzisiaj
luteranie i katolicy, wraz ze wszystkimi protestantami, zgadzamy si¢ co do nauki
o usprawiedliwieniu: w tej kwestii tak waznej nie btadzit”>.

W wywiadzie tym papiez mowil tez, iz Luter sporzadzit ,,lekarstwo’ dla Kos-
ciola, ,,nastepnie lek ten si¢ skonsolidowal w pewnym stanie rzeczy, w dyscyplinie,
W sposobie wiary, w sposobie dziatania, sprawowaniu liturgii. (...) R6znorodnos¢
jest tym, co by¢ moze wyrzadzilo wiele zta nam wszystkim, a dzi$ staramy si¢
podja¢ droge, aby spotkac si¢ po 500 latach. Uwazam, ze powinni$my si¢ wspodlnie
modli¢, modli¢ sig. (...) Po drugie: trzeba pracowac na rzecz ubogich, przesla-
dowanych, na rzecz wielu ludzi, ktorzy cierpig, dla uchodzcow (...). Pracowac
razem i modli¢ si¢ razem”. Papiez Franciszek wierzy, ze Duch Swiety obdarzy
chrzescijan taska jednosci. ,,Ale w migdzyczasie musimy si¢ modli¢, kochac siebie

0 Tamze, s. 22.

I Papiez nie trzymat sie $ci$le manuskryptu, ale taki tekst opublikowano na internetowej stro-
nie Watykanu. Zob. on-line: hhtp://w.2.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/november/
documents/papa-francesco_ 200151115 _chiesa-evangelica-luterana.html [dostep: 28.06.2016 r.].

52 KAl/ed 28.06.2016.

53 Por. tamze.
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nawzajem i wspotpracowac, zwlaszcza na rzecz ubogich, ludzi cierpigcych, dla
pokoju i wiele innych rzeczy, przeciw wyzyskiwaniu ludzi (...)"*.

W homilii wygltoszonej w katedrze luteranskiej w Lund dnia 31.10.2016 r.
Papiez wezwat chrzescijan do jednosci, gdyz jest ona pragnieniem samego Jezu-
sa. Warunkiem zjednoczenia chrzescijan jest trwanie w jedno$ci z Chrystusem.
Ojciec Swigty wyszedt od stow: ,,Wytrwajcie we Mnie, a Ja [bede trwal] w was”
(J 15,4). Biskup Rzymu wyraznie odwotat si¢ tez do teologii taski wittenberskiego
Reformatora: ,,Duchowe doswiadczenie Marcina Lutra jest dla nas wzywaniem
i przypomina nam, ze bez Boga nic nie mozemy uczynic¢”*.

skskok

Katolicki obraz Marcina Lutra na przestrzeni wiekow ewoluowat od zdecydo-
wanie negatywnego w czasie reformacji i w wiekach nastgpnych, poprzez pierwsze
proby teologicznie i historycznie poglebionych analiz inspirowanych ruchem eku-
menicznym, az po wspotczesna akceptacje wielu jego teologicznych postulatow.
Badania ekumenicznie otwartych teologéow i dialogi ekumeniczne prowadzone
przez Kosciot rzymskokatolicki z Ko$ciotami ewangelickimi pokazujg zgodnos¢
wielu reformacyjnych postulatéw M. Lutra z rozwigzaniami przyjetymi na Soborze
Watykanskim II. Zwtaszcza chrystologiczna koncentracja przy rozwigzywaniu
roznych kwestii teologicznych, uznanie Pisma Swictego jako nickwestionowanej
normy wiary (norma normans non normata), przypomnienie prawdy o potrzebie
ustawicznej reformy Kosciota (ecclesia semper reformanda) sa tego dowodem.
Wspolczesne kierunki rzymskokatolickiego myslenia o Lutrze dobrze streszczaja
historycznie wywazone i dogmatycznie poglgbione opinie ostatnich papiezy, ktorzy,
idac za tekstami uzgodnien Komisji luteransko-katolickiej na forum $wiatowym,
potrafig dostrzec w Marcinie Lutrze gleboko religijnego cztowieka, $wiadka Ewan-
gelii, ktorego mysl teologiczna nie utracita swej aktualnos$ci i jest wyzwaniem dla
wspotczesnego zsekularyzowanego $wiata.

HISTORYCZNY ROZWOJ KATOLICKIEGO OBRAZU MARCINA LUTRA
Streszczenie
Katolicki obraz Marcina Lutra na przestrzeni wiekow ewoluowat od zdecydowanie

negatywnego w czasie reformacji i w wiekach nastepnych, poprzez proby teologicznie i hi-
storycznie poglebionych analiz inspirowanych ruchem ekumenicznym, az po wspotczesng

5% Por. CNA Deutsch/EWTN News [dostep: 27.06.2016 r.].

55 31 pazdziernika 2016 15:55 [w Multimedia:] Radio Maryja. Reformator pragnat ,,reform”
jako kompleksowych rozwigzan. KAI [dostep: 28.06.2016 r.]. Por. W. Kasper, Martin Luther. Eine
okumenische Perspektive, Ostfildern: Patmos Verlag 2016, s. 71.
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akceptacje wielu jego teologicznych postulatéw. Wspoétczesne kierunki rzymskokatolickiego
myslenia o Lutrze dobrze streszczaja historycznie wywazone i dogmatycznie poglebione
opinie ostatnich papiezy: Jana Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka. Idac za tekstami
uzgodnien Komisji luteransko-katolickiej na forum §wiatowym, ekumenicznie otwar-
ci papieze potrafiag dostrzec w Marcinie Lutrze cztowieka gleboko religijnego, swiadka
Ewangelii, ktérego mysl teologiczna nie utracita swej aktualnosci i jest wyzwaniem dla
wspolczesnego zsekularyzowanego §wiata.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, dialog luteransko-katolicki, ruch ekumeniczny, Jan
Pawet II, Marcin Luter, papiez Franciszek, reformacja.

THE HISTORICAL DEVELOPMENT OF THE CATHOLIC IMAGE OF MARTIN
LUTHER

Summary

The Catholic image of Martin Luther in the course of the centuries evolved from the
literally negative one during the time of the Reformation and the centuries that followed,
through the theological attempts and historically in-depth analyses inspired by the ecume-
nical movement up to contemporary acceptance of several theological postulates. Con-
temporary movements of Roman-Catholic thinking of Luther well summarize historically
vulnerable and dogmatically deepened opinions of the recent popes: John Paul I, Benedict
XVI and Francis. Following the agreement texts of the Lutheran-Catholic Commission
at the world forum, ecumenically open popes can find out in Martin Luther a profoundly
religious man, the witness of the Gospel whose theological thought is still relevant and
a challenge for the presently secularized world.

Keywords: Benedict XVI, ecumenical movement, John Paul II, Lutheran-Catholic dia-
logue, Martin Luther, Pope Francis, the Reformation.

HISTORISCHE ENTWICKLUNG DES KATHOLISCHEN LUTHER-BILDES

Zusammenfassung

Das katholische Bild von Martin Luther verdnderte sich von einem &uflerst negativen in
der Zeit der Reformation durch theologisch und historisch vertiefte Versuche von Analysen,
angeregt durch die 6kumenische Bewegung, bis zur heutigen Akzeptanz vieler seiner theo-
logischen Forderungen. Die gegenwértigen Tendenzen des romisch-katholischen Denkens
tiber Luther werden am besten durch die historisch sowie dogmatisch fundierten Aussagen
der letzten Pépste zusammengefast: Johannes Paul II, Benedikt XVI und Franziskus. Im
Geiste der Konvergenzen der Katholisch-Lutherischen Dialogkommission auf der Weltebene
sehen diese 6kumenisch aufgeschlossenen Pépste in Martin Luther einen tief religidsen
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Menschen und einen Zeugen des Evangeliums, dessen theologisches Denken nach wie vor
aktuell bleibt und eine Herausforderung an die sidkularisierte Welt von heute ist.

Schliisselworte: Benedikt XVI, Lutherisch-Katholischer Dialog, Johannes Paul II,
Martin Luther, Papst Franziskus, Reformation, kumenische Bewegung.
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