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ISTOTA REFLEKSYJNOSCI I JE] PRAGMATYCZNY WYMIAR

Terminy refleksja i refleksyjnos¢ od dawna sg obecne w dyskusjach toczonych w ob-
rebie filozofii, socjologii czy tez psychologii. Stosunkowo rzadko rozwazania dotyczace
tych pojec¢ i rzeczywistoéci, do ktdrej sie odnosza, stanowia przedmiot zainteresowa-
nia przedstawicieli nauk o wychowaniu. Wydaje sie, ze czas, w ktorym przyszlo nam
funkcjonowag, i miejsce, z ktdrego postrzegamy $wiat, uzasadniaja potrzebe zatrzyma-
nia si¢ nad rolg refleksyjnosci w wychowaniu w czasach wspoélczesnych. Proponujac
czytelnikowi te gars¢ refleksji (sic!), chciatbym podkresli¢ ich pragmatyczny kontekst.
Wszak pedagogika, podobnie jak medycyna, prawo czy ekonomia wigze sfere nauko-
wych rozwazan z praktycznymi implementacjami w Zyciu spolecznym. Jednak jedynie
pedagogika dysponuje takg skalg mozliwo$ci oddziatywan ze wzgledu na zakres swoich
wplywow. Wszak wychowaniem objeci sa wszyscy ludzie. Powszechno$¢ oddziatywan
wskazuje na range pragmatycznych kontekstow podejmowanych tu rozwazan.

Zacznijmy od zapoznania czytelnika z wybranymi stanowiskami dotyczacymi re-
fleksyjnosci w obranej tu perspektywie. Wydaje si¢, ze w podkreslaniu pragmatycznego
aspektu refleksyjnosci najdalej idzie Anthony Giddens. Otdz - jego zdaniem - staje si¢
ona permanentnym ,$rodkiem kontroli”. Wedlug autora pracy Stanowienie spoleczes-
stwa. Zarys teorii strukturacji, refleksyjna kontrola towarzyszy codziennej aktywnosci
jednostek, ktore kontrolujac swoje dzialania, oczekujg tego samego od innych'. W moim
przekonaniu jest to bardzo optymistyczne stanowisko. Prezentowanej w niniejszym tek-
$cie perspektywie bardziej bliskie jest stanowisko Niklasa Luhmanna, ktory przeciwsta-

' A. Giddens, Stanowienie spoleczeristwa. Zarys teorii strukturacji, thum. S. Amsterdamski, Zysk
i S-ka Wydawnictwo, Poznan 2003, s. 41.
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wiajgc refleksyjnos¢ rytuatom, podkresla jej komunikacyjne znaczenie®. Zatem obecna
w zyciu spotecznym rytualizacja stanowi zaprzeczenie refleksyjnosci. Dominacja ak-
tywnoéci o charakterze antropologicznie pojmowanego rytualu redukuje w jednostce
potrzebe refleksyjnosci.

Waznym podkresleniem, koniecznym w przyjetej tu perspektywie, jest kapitalne
znaczenie refleksyjno$ci w budowaniu obrazu samego siebie oraz w komunikacji z inny-
mi ludzmi, zwlaszcza postrzeganymi jako nalezacy do innej rzeczywistosci kulturowe;.
W bardzo wyrazny sposdb nawigzala do tej kwestii Elzbieta Hatas, piszac: ,,Co istotne,
obok nowego zagadnienia i pojecia refleksyjnosci wcigz powraca problematyka refleksji
i jej aporie, wynikajace z dychotomii: tozsamo$¢ i réznica oraz »Ja« i »Innyx, ktére za
sobg pocigga™. Refleksyjnos¢ jako atrybut jednostki, cecha osobowosci, charakteryzu-
jaca gléwnie aktywno$¢ intelektualng cztowieka, ksztaltowana jest w procesie wycho-
wania. Cho¢ zgodnie z postrzegang rzeczywistoscig bardziej prawdopodobne byloby
okreélenie, ze refleksyjno$¢ powinna by¢ rozwijana poprzez wychowanie i samowycho-
wanie. W charakterystyczny sposob o naturalnej refleksyjnosci zwiazanej z wpisanym
w adolescencje krytycyzmem pisze Maria Kielar-Turska: ,Rozwdj operacji formalnych
prowadzi do pojawienia si¢ takich wlasciwoéci myslenia dorastajacych, jak refleksyj-
nos¢, krytycyzm, metaforyczne ujmowanie zdarzen, niezalezno$¢ od sadéw innych
0s6b, formulowanie wlasnych opinii. Cechy te z jednej strony umozliwiajg refleksje nad
wlasnym mysleniem, z drugiej za$ — uczestniczenie w dyskusjach. Mlodziez krytycznie
ustosunkowuje si¢ do przedstawionych sadow, prezentuje wlasne stanowisko, jest zdol-
na do zmiany wlasnych sagdéw pod wplywem rzeczowej, racjonalnej argumentacji’*.

Niestety ksztalt Zycia spotecznego w Polsce, w koncu drugiej dekady XXI wieku,
wskazuje na postepujacy kryzys refleksyjnosci. Gwaltownie nasila si¢ obskurantyzm,
bedacy efektem upadku zycia politycznego, razacego obnizenia standardéw dziennikar-
stwa, pauperyzacji zawodu nauczycielskiego i duzej skali negatywnej selekcji do zawodu.
W rezultacie poklask w spofeczenstwie znajduja najbardziej infantylne i wyssane z palca
pseudoteorie. Na przykiad rosnie w site ruch antyszczepionkowy, a nastaja zlote czasy dla
réznego rodzaju szarlatanéw medycznych. Upadek prawa i Swiadomosci prawnej skruszyt
fundamentalne przywiazanie do wartosci konstytucyjnych. Postepowaniem ludzi coraz
czesciej kieruja emocje, a nie racjonalnosé, co w szerszej skali prowadzi do katastrofy.

Co zatem czyni¢ w takim stanie rzeczy? Podobnie jak starozytni zacznijmy od zro-
del. Aby skutecznie ksztaltowac refleksyjnos¢, a w rezultacie pozadane formy interakeji
miedzyludzkich i skuteczng komunikacje, warto pochyli¢ si¢ na refleksja filozoficzng
zwigzang z omawiang tu kwestia. Wazna inspiracja moze sta¢ si¢ mysl hermeneutyczna.

2 N. Luhmann, Systemy spoleczne. Zarys ogélnej teorii, ttum. M. Kaczmarczyk, Zaklad Wydawniczy
»Nomos”, Krakéw 2007, s. 413.
3 E. Hatas, Refleksyjnos¢ jako zasada i problem teorii spolecznej, ,Zagadnienia Naukoznawstwa”
2011, nr 2(188), s. 192.
M. Kielar-Turska, Rozwdj czlowieka w petnym cyklu zycia, w: ]. Strealu (red.), Psychologia. Pod-
recznik akademicki, t. 1, Podstawy psychologii, Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne, Sopot 2003, s.
313-314.
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HERMENEUTYKA A KOMUNIKACJA KULTUROWA
W WYMIARZE WEWNATRZ- I MIEDZYGRUPOWYM -
EDUKACY]JNE IMPLIKACJE HERMENEUTYKI
HANSA GEORGA GADAMERA

Z pedagogicznego punktu widzenia hermeneutyce przypada wazna rola w podtrzy-
mywaniu dialogu i poszerzaniu kregu jego uczestnikéw. Chcialtbym tutaj odwola¢ sie
do analiz mysli Gadamera zawartych w pracy Wodzimierza Lorenca Hermeneutyczne
koncepcje cztowieka, wydanej na poczatku obecnego stulecia. Warto podkresli¢, ze Hans
Georg Gadamer w odroéznieniu od Martina Heideggera doceniat praktyczne znaczenie
filozofii hermeneutycznej. Dostrzegal mozliwosci zastosowania jej zaréwno w analizach
problemoéw egzystencjalnych, jak tez - stricte spotecznych (np. probleméw demokracji).

Jak zauwaza Lorenc, Gadamer glosil wrecz, ze ,tam, gdzie porozumienie okazu-
je sie niemozliwe, tam rola hermeneutyki staje si¢ odnalezienie wspolnego jezyka™.
Juz to sformulowanie zacheca do pochylenia si¢ nad refleksja niemieckiego filozofa
w kontekscie znaczenie hermeneutyki w trudnych czasach, w ktérych przyszio nam zy¢
i funkcjonowac¢ spotecznie. Mozna przyjac¢ zatozenie, ze najwazniejszym zadaniem her-
meneutyKki jest zapobieganie ograniczeniom w mysleniu i porozumiewaniu sie, wywoly-
wanym przez kostniejgce schematy jezykowe. Ludzkie nieuniknione uwiklanie w jezyk,
kiedy tylko staje si¢ zdominowane przez rutyne, rodzi gleboka potrzebe rozumienia.
Hermeneutyka staje si¢ antidotum na mechaniczne relacje, wszelkiego rodzaju automa-
tyzmy w interakcjach, ewidentnie szkodzace porozumieniu w wymiarze intra- i inter-
grupowym.

Spogladajac na spuscizng Gadamera w wymiarze komunikacji spofecznej, naleza-
toby zacza¢ od czegos jeszcze bardziej pierwotnego. Albowiem droga do zrozu-
mienia innej osoby prowadzi poprzez poznanie samego siebie
(wyréznienie M.S.). Stad zwiazek filozofii Gadamera ze sferg praktyki uwidacznia sie
w podkresdlaniu przez niego roli samorozumienia w dzialaniu ludzkiego podmiotu. Jak
podkresla W. Lorenc — hermeneutyka Gadamera przywraca nam zdolnos$¢ rozumienia
siebie,zas us§wiadomienie sobie (wyrdznienie M.S.) faktu uwiktania w dia-
log z innymi sktania nas do postawy gotowosci do interakeji i rozmowy. Otwierajac nas
na rozmowe, hermeneutyka mobilizuje do ,,zaciesniania wiezéw solidarnosci z innymi,
sugerujac nam okreslone normy i postawy”®.

Niedostatek samorozumienia jest wedlug Gadamera jedng z przyczyn kryzysu kul-
tury Zachodu. Zauwaza on, ze stopniowo tracimy swoj $wiat, charakteryzuje nas brak
zadomowienia powodowany przede wszystkim deprecjacja kultury wysokiej. Duchowe
dziedzictwo wypierane jest dzi$§ przez sfery techniczno-pragmatyczng badz ludyczna,
ktore czesto stronig od historycznego dziedzictwa kultury symbolicznej. Zatracane sa

> HG. Gadamer, Tekst und Interpretation, w: Gesammelte Werke, t. 2, Tiibingen 1986, s. 328, podaje

za: W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2003, s.
129.
8 W, Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. ., s. 133.
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elementarne kompetencje i wrazliwo$¢. W rezultacie wielu wspodlczesnych ludzi nie
umie patrze¢ na rzeczywisto$¢ w sposob indywidualny. Coraz czesciej nie potrafimy
budowac specyficznego, indywidualnego kontekstu, ktory nadaje rzeczywistosci swoisty
koloryt i ceche niepowtarzalnosci. Jak zauwaza filozof utrudnia nam to ,,patrzenie na
$wiat setkg oczu naraz™’.

Coraz czgsciej, aby w pelni istnie¢, niezbedny jest powrdt do zrédel, do zakorzenie-
nia. Konieczna jest kulturowa retrospekcja. Bez niej poczucie wspolnoty, we wciaz silniej
atomizujacym sie $wiecie, nie jest mozliwe. Dopiero zdobycie sie na wysitek ponownego
poznania samych siebie, prowadzacy do satysfakcjonujacego spotkania z Innym, moze
doprowadzi¢ do wspdlnotowosci nawigzujacej do najlepszych humanistycznych trady-
cji. Stad waznym watkiem praktycznego podejscia w filozofii hermeneutycznej Gadame-
ra jest przekonanie, Ze w istocie niemozliwa jest pozycja bezrefleksyjnego obserwatora
abstrahujacego od dziejow i tradycji. Najtrafniej ujgt to Maciej Potepa. Jego zdaniem
»pytanie o hermeneutyke to u Gadamera przede wszystkim pytanie o to, jak zrozumie¢
przekaz tradycji - tekst, dzielo, ktére staly sie z jakich$ blizej niewyjasnionych powodow
dla nas obce czy niezrozumiale™. Zanik zdolnosci do schodzenia w glab rzeczy, czyli
atrofia elementarnej refleksyjnosci, prowadzi nie tylko do niemoznosci rozumienia tra-
dycji, takze tej najblizszej aktywnemu podmiotowi, ktora jeszcze do niedawna stanowila
jadro tozsamosci grupy, do ktorej czlowiek czuje si¢ przynalezny. Otz skutki tegoz za-
niku prowadzg coraz cze$ciej i w coraz wiekszym zakresie do zwulgaryzowania tradycji.

W. Lorenc zauwaza, ze Gadamera w szczegolny sposob niepokoi stosunek do tra-
dycji®. Wielki niemiecki filozof wyraznie podkredla, Ze tradycja takze ulega charaktery-
stycznemu dla naszych czaséw uprzedmiotowieniu. W Prawdzie i metodzie Gadamer
dostrzega utrate cigglosci oddzialywania tradycji i wskazuje jednocze$nie, ze poza ra-
cjami rozumowymi wlasnie tradycja ciggle zachowuje swe prawa, w duzej mierze okre-
slajac nasze wytwory i zachowania'®. Mimo postmodernistycznego przetomu, ktorego
do$wiadczylismy najsilniej na przelomie wiekéw, optyka Gadamera wydaje si¢ ciagle
aktualna. Szczegdlng wage filozof przywiazywal do tradycji europejskiej. Wychodzit
z przekonania, Ze duchowa jednos$¢ Europy jest czyms realnie istniejacym a potrzeba jej
urzeczywistniania jest waznym zadaniem, ktére przed nami stoi. Trudno nie zgodzi¢ si¢
z tym stanowiskiem, zwlaszcza w kontekscie rozwazan dotyczacych ksztaltu europej-
skiej tozsamosci kulturowe;j.

Latwo znalez¢ wspélny jezyk z Lorencem, kiedy nawigzujac do mysli Gadamera,
pisze: ,,Czlowiek i spoleczenstwo powinni sta¢ si¢ zdolni do rozwoju wlasnej tradycji
przy jednoczesnym rozpoznaniu tego, co taczy nas z ludzmi o odmiennych kulturo-

7 H.G. Gadamer, Problem dziejéw w nowszej filozofii niemieckiej, ttam. M. Lukasiewicz, K. Michal-

ski, w: H.G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Eseje wybrane, PIW, Warszawa 2000, s. 22.
8 M. Potepa, Hermeneutyka Heideggera a hermeneutyka Gadamera, ., Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spolecznej” 1988, t. 34, s. 149.
W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. .., s. 143.
10 H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, thum. B. Baran, Wydawnictwo
Prima, Krakow 1993, s. 269.
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wych orientacjach®!. Doswiadczanie wspdlnych korzeni judaizmu i chrzescijanstwa,
dostrzeganie i rozumienie zakorzenienia chrze$cijanistwa w judaizmie stanowi tutaj naj-
lepsza egzemplifikacje.

Gadamera cechuje bardzo szerokie ujecie tradycji. Wlasciwie wedlug niego jest to
proces wprowadzajacy nas w sposob istnienia catej kultury. Istotng cechg tradycji jest —
wedlug filozofa - jej jezykowy charakter'?, gdyz to ,,jezyk otwiera pewien zupelnie nowy
wymiar, wymiar glebi, z ktorego tradycja dociera do wspolczesnie zyjacych™?. Podkresla
on znaczenie grupowego ugruntowania znaczen. Jego zdaniem ,antycypacja sensu nie
jest dzialaniem subiektywnosci, lecz okresla si¢ na gruncie wspdlnoty, jaka wigze nas
z przeszioscig™™. Stad tez wazna jest wspolnota i spajajacy ja jezyk. ,Kto chce zrozu-
mie¢, jest zwigzany z rzeczg, ktéra na drodze przekazu tradycji wyraza si¢ w jezyku,
i ma lub uzyskuje kontakt z tradycja, od ktdrej przekaz plynie™>. Niestety zubozenie
jezyka w kulturze wspolczesnej spowodowane zwlaszcza technologicznym przelomem
zwigzanym z Internetem i telefonig komoérkowsy jest gtéwna przyczyna swoistej zapasci
komunikacyjnej w wymiarze intra- i interpersonalnym. Wspolczesni coraz czgéciej nie
rozumiejg samych siebie, a tym bardziej nie rozumiejg Innych.

Tymczasem rdznica i odmiennos¢ sg naturalnymi cechami $wiata, w ktorym je-
stesmy. Jak podkresla W. Lorenc, podazajac za myslg Gadamera, nalezymy do réznych
tradycji, zanim one stang si¢ elementem naszych swiadomych wyboréw. Idac dalej, to
owe tradycje okreslaja, czym jesteSmy ,w procesie naszego stawania si¢”'¢. Albowiem
jeste$my zanurzeni w tradycje, czy tego chcemy czy tez nie. Jest ona czescig nas nawet
wowczas, kiedy ja najsilniej kontestujemy, kiedy wydaje nam sie, ze si¢ od niej ostatecz-
nie uwolnilismy. Stad bez wzgledu na nasz stosunek do tradycji nie mozemy zrozumie¢
ani siebie, ani otaczajacego nas §wiata, abstrahujac od tradycji. Idac jeszcze dalej, mozna
powiedzie¢, Ze na tradycje jesteSmy w swoisty sposob skazani. Zalezymy od niej i nasza
$wiadomos¢ jest budowana na fundamencie tradycji nawet wtedy, kiedy konstruujemy
ja w opozycji do tradycji zastanej. W tym kontekscie $wiadomos¢ nasza stanowi kolejng
- niekiedy bardzo radykalng — mutacje tradycji. Jak stusznie zauwaza Katarzyna Rosner,
dopiero uznanie takiego stanu rzeczy pozwala na dostrzezenie realnych szans naszej
samorealizacji".

Stad tez w pelni zgadzam si¢ ze zdaniem W. Lorenca - tak rozumiana tradycja nie
jest czym$ negatywnym'®. To, co czynimy — w ten lub inny sposéb — odwoluje sie do
przesztosci. Nie istnieje mozliwos$¢ unikniecia uwarunkowan pochodzacych z przeszto-
$ci. Ale jak stusznie zauwaza badacz pogladéw Gadamera, nie ma tez takiej potrzeby.

W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. .., s. 149.
"2 Ibidem, s. 156.
.G. Gadamer, Prawda i metoda..., s. 419.
" Ibidem, s. 279.
H.G. Gadamer, Prawda i metoda. .., s. 281.
W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka. .., s. 159.
K. Rosner, Hermeneutyka jako krytyka kultury. Heidegger, Gadamer, Ricoeur, PIW, Warszawa
1991, s. 48.
18 'W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje czlowieka..., s. 159.
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Spotkanie z tradycja jest bowiem - przynajmniej w znacznej czeéci — spotkaniem z sa-
mym sobg. Skoro tak wlasnie jest, to powinnismy modyfikowa¢ naszg $wiadomo$¢ tak,
aby nauczy¢ si¢, co mozna i trzeba w tradycji zmieni¢, aby zachowac to, co w niej nie-
zmienne. Powinni$my zatem dba¢ o zachowanie tradycji, co wcale nie jest rownoznacz-
ne z zachowaniem status quo.

W $wiadomosci indywiduum tradycja istnieje dzieki recepcji. Nie nosi ona zatem
cech absolutnego podmiotu. Skoro za$ recepcja zapewnia tradycji trwanie, to zawsze
istnieje mozliwos¢ aktywnego, tworczego ustosunkowania si¢ do niej, tacznie z jej prze-
famaniem. Mozliwo$¢ dokonania takiego przetomu Gadamer uwaza wrecz za wazng
czes¢ istoty czlowieka. Jego zdaniem czlowiek z natury zdolny jest do korygowania tra-
dycji i jej zacierania. W ten sposob tradycja ,to zawsze pewien moment wolno$ci”".
Nawet najbardziej solidna tradycja nie rozwija si¢ w naturalny, samoistny sposob, dzigki
zdolnosci przetrwania czego$ raz zaistnialego, lecz potrzebuje potwierdzenia, uchwy-
cenia i kultywacji. Wolnos¢ cztowieka w rownym stopniu moze prowadzi¢ do przecho-
wania tradycji, jak i przewrotu i odmowy jej kontynuacji. ,Iradycja nie istnieje wigc
bez naszego udziatu. [...] Pozostawanie w sferze obowiazywania tradycji nie jest jakims
ograniczeniem naszej wolnosci. Co wiecej, to raczej rozpoznanie i uswiadomienie so-
bie zwiazku z tradycja bardziej wiedzie do wolnosci, niz programowy sprzeciw wobec
wszelkich jej przejawow”?.

Wedlug Gadamera ,,przekaz tradycji usytuowany jest miedzy obcoscia a zazyloscia.
W tresci wypowiedzianej z wnetrza tradycji jest zawsze co$ jasnego, ale z drugiej strony
jej przekaz do pewnego stopnia wydaje si¢ nam takze martwy i obcy. [...] Wazno$¢ tra-
dycji dla terazniejszo$ci wigze si¢ u Gadamera z unikaniem ograniczajacych przesadow
i wszelkiego rodzaju anachronizméw. Gdyby nasze przesady nie mogly by¢ stale popra-
wiane i weryfikowane, to uznanie dla znaczenia tradycji miatoby prawo jawi¢ sie jako
nieuprawnione™.

Tradycja jest zawsze otwarta na pewne modyfikacje. Niektorzy sa zdania, ze to wla-
$nie te modyfikacje zapewniaja jej trwalos¢. Niekiedy interpretacja okreslonych elemen-
tow tradycji sama staje si¢ czescig i przestaniem tradycji*>. Wydaje si¢ kwestia oczywista,
ze jakakolwiek interpretacja nie moze rosci¢ sobie prawa do absolutnego rozumienia
elementow tradycji. Kazda jest tylko czesciowa, uwarunkowana w duzej mierze przez
sytuacje historyczna, w ktdrej zachodzi. Wlaénie interpretacja zapewnia tradycji zywot-
no$¢ i przetrwanie.

Badacze pogladéw Gadamera zauwazaja, Ze rozumienie tradycji zalezy od przyna-
leznosci do niej. Wlasciwie — samo w sobie — rozumienie stanowi cze$¢ tradycji. Jednak

¥ ya. Gadamer; Prawda i metoda. .., s. 269.

20 W. Lorenc, Hermeneutyczne koncepcje cztowieka. ., s. 160.

*! Tbidem, s. 161.

22 Moina tu podaé jako przyktad chocby stynne teatralizacje polskiego dramatu romantycznego.
Dziady w inscenizacji Konrada Swinarskiego czy Balladyna przygotowana przez Adama Hanuszkiewicza
stanowig juz samoistne elementy tradycji kulturowej wychodzace poza utwory Adama Mickiewicza i Ju-
liusza Stowackiego.
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przynalezno$¢ do tradycji, jako warunek jej rozumienia, nie byla przez mysliciela poj-
mowana ortodoksyjnie. Chociaz interpretacja tradycji zawsze zachodzi z perspektywy
jej wnetrza, to mozliwe jest rozumienie jej przez kogos pierwotnie nalezacego do innej
tradycji”. Przy czym tradycja nie jest przedmiotem, ktéremu mozemy si¢ przygladac
wylacznie z zewnatrz. Nie jest ona dla nas takze tylko czyms, w czym jesteSmy bezre-
fleksyjnie zanurzeni, lecz jawi sie jako autentyczny podmiot komunikacji. Jednak owa
komunikacja, ktorg Gadamer wigze ze $wiadomoscig hermeneutyczna, ma miejsce nie
wtedy, kiedy przynaleznos¢ do okreslonej odmiany tradycji jest czyms oczywistym,
a wrecz przeciwnie, kiedy ,,przekazywana tradycja przestaje by¢ czyms zwyczajowo zna-
nym i akceptowanym i zaczyna si¢ jawi¢ jako co$ problematycznego™. Tym samym
hermeneutyczne doswiadczanie tradycji jest w istocie zwiazane z jej kryzysem w wy-
miarze doswiadczenia indywidualnego. Dopiero skuteczne pokonanie tego kryzysu daje
podstawy do uznania wlasnej tradycji za realny i wazny skladnik tozsamosci, stanowia-
cy punkt wyjscia do satysfakcjonujacej komunikacji z Innym kulturowo. Zauwazmy, ze
zaréwno u Gadamera, jak i u Heideggera wstgpnym warunkiem spotkania z tradycja
Innego jest wczesniejsze rozumienie wlasnej tradycji.

REFLEKSYJNOSC W PEDAGOGICE

Przywolane odniesienia do kwestii refleksyjnosci, obecne w socjologii, psychologii
oraz filozofii (zwlaszcza - w hermeneutyce), predestynuja do zaprezentowania, czym
jest i jaka role pelni refleksyjnos¢ w procesie wychowania. Na wstepie przyjmujemy
zalozenie, ze wychowanie ma prowadzi¢ do optymalnego przygotowania jednostki do
funkcjonowania w otaczajacym ja Swiecie. Obejmujeonorozumienie przezczlo-
wieka rzeczywisto$ci, w ktorej jest zanurzony, przetwarzanie tejze w imie humanistycz-
nych idealow oraz rozwoj potencjalu jednostki ludzkiej umozliwiajacy osiagniecie przez
nia stanu, ktory starozytni okreslali mianem akme, czyli zmierzanie do optymalnego
dla danej jednostki poziomu rozwoju posiadanych przez nig zasobéw intelektualnych.
W takim ujeciu refleksyjnos¢ oznacza schodzenie w glab rzeczy w intelektualnym ogla-
dzie rzeczywistosci. W oczywisty sposob jest ona zwigzana nade wszystko z unikaniem
uproszczen, zbednych generalizacji, stereotypizacji. Refleksyjnos¢ w prezentowanej tu
perspektywie oznacza przede wszystkim dostrzeganie ztozono$ci rzeczywistosci
w procesie my$lenia. Przy tym analiza rzeczywistosci winna opiera¢ si¢ na fundamen-
tach logiki, ktdre umozliwiajg obiektywizacje indywidualnej wizji $wiata, a tym samym
stwarzajg mozliwos¢ komunikowania jej drugiemu czlowiekowi. To wlasnie w tym
momencie pojawia sie potencjal do konstruowania tozsamosci jednostki. Budowanie

3 Znakomitym przykladem wydaje si¢ by¢ brytyjski historyk Norman Davies piszacy éwietne dzieta
dotyczace historii Polski.

24 T Kisiel, The Happening of Tradition: The Hermeneutics of Gadamer and Heidegger, w: R. Hollinger
(red.), Hermeneutics and Praxis, University of Notre Dame, Indiana 1985, podaje¢ za: W. Lorenc, Herme-
neutyczne koncepcje czlowieka. .., s. 161.
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$wiadomosci Ja - jak wiemy — potrzebuje do zaistnienia obecnosci drugiego cztowieka.
W tym kontekscie Inny staje si¢ warunkiem sine qua non refleksyjnej swoistosci. Za$
prawa logiki stanowig fundament racjonalnego konstruowania wtasnej swoistosci badz
dostrzegania podobienstwa. W ten sposdb powstaja elementarne mechanizmy tworze-
nia sie tozsamosci indywidualnej i spoteczne;.

Powstala w trakcie interakeji (gtéwnie w okresie adolescencji) tozsamos¢, jest pod-
stawowym zasobem, ktéry umozliwia jednostce komunikacje z innymi przez cale zy-
cie. Dojrzata tozsamos¢ stwarza warunki do funkcjonowania dialogowego, opartego
na umiejetnosci dostrzegania ztozonosci $wiata, do akceptacji roznicy jako naturalnej
cechy rzeczywistosci, szanowania podmiotowosci partnera interakcji, mimo dostrze-
ganych réznic w ogladzie swiata. Taka tozsamos¢ jest przeciwienstwem tozsamosci
zamknietej, dogmatycznej, zwigzanej ze stereotypizacja $wiata spolecznego oraz odwo-
tywaniem si¢ jedynie do intuicji w uzasadnianiu swoich stanowisk.

Aby mdc konstruowad taka otwartg tozsamo$¢, konieczna jest refleksyjnos¢ stano-
wigca wazng cze$¢ procesu wychowania a zwlaszcza samowychowania. W tym ujeciu,
jakie zostato wyzej nakreslone, stanowi ona takze istotny element formowania si¢ auto-
nomii jednostki. Uksztaltowana w procesie wychowania refleksyjnos¢ umozliwia jedno-
stce konstruowanie jej autorskiego, koherentnego obrazu rzeczywistosci. Jednoczesnie
wytworzona wizja, konfrontowana na co dzien z wizjami innych, nie jest dana raz na
zawsze. Uwzgledniajac tkwigce u podstaw jej powstawania mechanizmy, moze ona ule-
gac ewolucji w trakcie dorostego juz zycia. Proces ewolucji zrznicowany co do tresci
i intensywnosci musi by¢ traktowany jako co$ naturalnego, stanowigc przediuzenie tego,
co jednostka osiaggneta w trakcie pierwotnej socjalizacji oraz w interakcjach w obrebie
formalnej edukacji.

Z punktu widzenia pedagogiki niezwykle wazne jest ksztaltowanie potrzeby
refleksyjnosci. Jest to nierozlgcznie zwigzane zaréwno z dowarto$ciowywaniem auto-
nomii osobowej, jak i kreatywnosci, ktore stanowia fundamenty wspoltczesnego wycho-
wania. Szczegolne miejsce w refleksyjnym budowaniu tozsamosci zajmuje stosunek do
tradycji. Przywotane tu refleksje hermeneutyczne moga stanowi¢ dobre zrodlo do pracy
w tym zakresie.
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Mirostaw Sobecki: Rola refleksyjnosci w kreowaniu tozsamosci kulturowej — kontekst
pedagogiczny

Streszczenie: Tekst zawiera rozwazania na temat roli refleksyjnosci we wspolczesnym
wychowaniu. Najistotniejsze jest uwypuklenie pragmatycznego znaczenia refleksyjnosci
w konstruowaniu tozsamosci kulturowej mtodego cztowieka. Znaczna czes¢ tekstu sta-
nowi nawigzanie do mysli Hansa Georga Gadamera. W zakonczeniu autor podjal probe
nakre$lenia pedagogicznej definicji refleksyjnosci.

Stowa kluczowe: tozsamos¢ kulturowa, adolescencja, refleksyjno$¢, fenomenologia
Title: The role of reflexivity in creating a cultural identity - educational context
Summary: The article contains reflections on the role of reflexivity in contemporary
education. The most important is to emphasize the importance of a pragmatic reflexivity
in constructing the cultural identity of a young man. The majority of the text consists
of references to the thoughts of Hans Georg Gadamer in the context of pragmatics of

reflexivity. In conclusion, the author proposes a pedagogical definition of reflexivity.

Keywords: cultural identity, adolescence, reflexivity, phenomenology



