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WPROWADZENIE

Chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia przezywato zarowno spotka-
nie, jak i konfrontacje z r6znymi kulturami, doprowadzajac do powstania nowej
rzeczywistosci kulturowej, czyli tzw. kultury Zachodu. J.W. O’Malley w ksigzce
Four Cultures of The West' twierdzi, ze miata ona swoj poczatek w antycznym
basenie Morza Srodziemnego i sprowadzata si¢ do funkcjonowania czterech kultur:
profetycznej, akademickiej, humanistycznej 1 artystycznej. W kulturze profetycz-
nej — personifikowanej przez takie postaci, jak Izajasz i Jeremiasz — majacej swe
korzenie hebrajsko-chrzescijanskie, fundamentalne znaczenie miato odwotanie
si¢ do transcendencji i przynaleznosci do Boga, szacunku do wolno$ci, poszano-
wania warto$ci 1 walki o nie, reformy poprzez nawrdcenie i catkowite oddanie si¢
wybranemu celowi. W kulturze akademickiej — uosobieniem ktorej byli Platon
i Arystoteles — tj. kulturze filozoféw i uczonych o wyraznym nachyleniu inte-
lektualnym, z ktérego obficie czerpali ojcowie Kosciota, wida¢ Scisty zwigzek
Aten i Jerozolimy wyrazany w relacji rozumu i Objawienia, nauki i religii, wiary
i kultury. Dla kultury humanistycznej —uwidocznionej w osobach poetdw, pisarzy,
dramaturgow, oratorow takich chociazby, jak: Homer, Sokrates, Wergiliusz, Cy-
ceron, Ambrozy i Augustyn — istotne jest operowanie w §wiecie literatury zwanej
piekna, w $wiecie poezji, teatru, historii i retoryki. Mowimy tu o kulturze, ktora
formowata pokolenia ludzkie takze przez oferowanie im mozliwosci regularnych
studiow. Z kolei znamienny rys kultury artystycznej — kultury malarzy, rzezbiarzy,
architektow, muzykow i innych tworcow sztuki — sprowadza si¢ do zdolnosci
obrazowego przedstawiania misterium zycia i §wiata. Wszystkie wymienione

' J.W. O’Malley, Four Cultures of The West. Korzystam z wloskiej wersji Quattro culture

dell’Occidente, Milano: Vita e pensiero 2007, s. 18—45.
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wyzej typy kultur obecne w historii chrzescijanstwa i funkcjonujace w symbiozie
z nim, przyczynily si¢ do konstrukcji cywilizacji, ktérg wspotczesnie nazywamy
zachodnig. Jako sktadowe wspottworza ja elementy przejete z omowionych kultur,
zar6wno pragnienie transcendencji, jak i umitowanie madrosci, erudycja i poczucie
pickna. Chrzescijanstwo wypowiada si¢ przez nie wszystkie, co traktowa¢ mozna
jako najlepszy dowod integralnego zwigzku wiary i kultury oraz skutecznego ko-
munikowania tej ostatniej na przestrzeni dziejow.

Z drugiej strony kwestia relacji wiary i kultury jest tylez antyczna, co i proble-
matyczng. Watpliwosci chrzescijan dotyczace tej relacji towarzyszyty im bowiem
przez wszystkie wieki chrzes$cijanstwa. Problem zrodzit si¢ jeszcze za ziemskiego
zycia Jezusa Chrystusa, ktory byt i pozostal Zydem w catej pelni swojej cztowieczej
natury, a jednoczesnie rzucit wyzwanie kulturze zydowskiej, a nawet — jak twierdzili
niektorzy — stanowit dla niej zagrozenie. Joseph Klausner w Jesus of Nazareth pisze,
ze Chrystus byt dla kultury zydowskiej niebezpieczny, gdyz oderwat religi¢ i etyke
od catosci zycia spotecznego i mowit o ustanowieniu dzieki Boskiej interwencji
jedynie ,,Krolestwa nie z tego $wiata”. Jak zaznacza Klausner, judaizm pretendowat
do bycia nie tylko religia i etyka. Judaizm to zycie narodu — zycie, ktére religia
narodowa oraz zasady etyczne obejmuja, ale ktorego nie wyczerpuja. Kiedy pojawit
si¢ Jezus, odrzucil wszystkie wymogi zycia narodowego. W ich miejsce postawit
jedynie system etyczno-religijny oparty na whasnej koncepcji boskosci®. Przyjaé
mozna, ze taka postawa Chrystusa stanowila zagrozenie nie tylko dla Zydow,
ale i w pdzniejszym czasie dla Rzymian i Grekow, ludzi sredniowiecza i czaséw
nowozytnych, ludzi Wschodu i Zachodu, poniewaz wszyscy postrzegali Go jako
zagrozenie dla wtasnej kultury. Podobnie rzecz wyglada w czasach wspotczesnych,
gdy dochodzi do konfliktu rzecznikéw nacjonalizmu, komunizmu, ré6znego rodzaju
humanizmow i demokratyzmow uznajacych Chrystusa i chrzeScijanstwo za zagro-
zenie dla wlasnej kultury. Jakie zarzuty przedstawia si¢ kulturze chrzescijanskiej
czy szerzej chrzescijanstwu w ogole? Najpierw ten — jak zauwaza H.R. Niebuhr
w swoim epokowym dziele Christ and Culture® — ze zywi ono pogardg dla zycia
doczesnego, koncentrujac si¢ tylko na nieSmiertelnosci. Kieruje nadziej¢ ludzi ku
innemu §wiatu 1 tym samym odbiera im motywacje¢ do nieustannego wysitku trans-
formacji kultury. Po drugie, Ze chrzescijanstwo sktania ludzi do tego, aby polegali
tylko na tasce Bozej, powierzyli si¢ Bogu, zamiast pobudzac ich do samorealizacji
1 osobistych osiggni¢¢, co wydaje si¢ przeciwienstwem etyki kultury, ktéra z natury
rzeczy skupia si¢ na ludzkim wysitku. Po trzecie, zarzuca si¢ chrzescijanstwu brak
tolerancji, a przynajmniej tolerancji specyficznie rozumianej, w ktorej chodzitoby
nie tylko o szacunek dla odmiennosci, ale niech¢¢ do asymilowania kultury lai-
ckiej. Pod adresem chrzescijanstwa i jego kultury pojawia si¢ jeszcze inny zarzut,

2 J. Klausner, Jesus of Nazareth, za: H.R. Niebuhr, Chrystus a kultura, tham. A. Pawelec,
Krakéw: Znak 1996, s. 15.
3 H.R. Niebuhr, Chrystus a kultura, s. 17-24.
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a mianowicie ze przebaczenie, ktore proponuje Chrystus, jest nie do pogodzenia
z wymogami sprawiedliwosci i moralnej odpowiedzialnosci wolnego cztowieka.
Maja one by¢ rzekomo sprzeczne z wymogami zycia spotecznego. ,,Chrzescijanskie
wyniesienie maluczkich jest kamieniem obrazy, z jednej strony dla arystokratow
i zwolennikoéw nietzscheanizmu, z drugiej za$, dla rzecznikoéw proletariatu. To,
ze madros¢ Chrystusa jest nieosiggalna dla madrych i roztropnych, lecz dostepna
dla prostych i dzieci, wprawia w konsternacje filozoficznych przywodcow kul-
tury albo wywotuje ich pogarde™. Niezaleznie od tych i podobnych zarzutéw
chrzescijanstwo, a w szczegolnosci Kosciol, historycznie rzecz ujmujac, zawsze
szukal spotkania z kulturg. Nalezy zauwazy¢, ze swiadomo$¢ kulturowa Kosciola
dojrzewata stopniowo. Zar6wno sam rozwoj kultury, jak i jej (z)rozumienie przez
Urzad Nauczycielski Kosciota — tak w warstwie jezykowej, jak i $wiadomoS$ciowej
— okazaty si¢ by¢ istotnymi czynnikami do wypracowania ogdlnej relacji Kosciota
do $wiata.

1. NOWA EPOKA KULTUROWA W ZYCIU KOSCIOLA

Wraz z Soborem Watykanskim II powstaje w Kosciele nowa koncepcja kultury.
Pierwszy tez raz w historii Sobor dyskutuje nad sama kwestia kultury, a owoce tej
dyskusji zawiera caty rozdzial konstytucji Gaudium et spes. Poniewaz wstgpne
redakcje schematow soborowych tekstow przygotowane byty przez Kuri¢ Rzymska,
dlatego pozostawaty w duchu teologii dawnego czasu —neoscholastycznej, ahisto-
rycznej i defensywnej. Konieczna zatem okazata si¢ swoista rewolucja myslowa,
w ktorej powrocono by do zrodet Objawienia jako podstawy odnowy i umiejetnego
wstuchiwania si¢ w ,,znaki czasu™. Mozna powiedzie¢, ze Sobor stat si¢ przede
wszystkim przemianag kulturowa i mentalnosciowa, ktéra swoim zasiggiem przera-
stala roznice generacji, epoki artystycznej (np. renesansu i baroku) czy nawet cywili-
zacji (np. Grecji i Bizancjum). Sobor roztoczyt nowe perspektywy kulturowe, rozpo-
czal nowg epoke, oddalajac si¢ od humanizmu grecko-rzymskiego i europejskiego
(humanizmu zachodniego) lezacych u podstaw epoki konstantynskiej, a zeby tego
dokona¢, musiat wyrzec si¢ —jak zauwaza ekspert soborowy J.M. Gonzalez Ruiz —
trzech monopoli natozonych na niego przez histori¢®: monopolu na chrzescijanstwo,

4 Tamze, s. 22.

> M. Gallagher, Fede e cultura. U rapporto cruciale e conflittuale, Mediolan: San Paolo 1999,
s. 57. Szczegdlowa analize prac i znaczenia Soboru oraz polityki Stolicy Swietej w czasie trwania
soboru zawiera monografia A. Melloni, L Altra Roma. Politica e S. Sede durante il Concilio Vaticano
11 (1959-1965), Bologna: 11 Mulino 2000.

¢ J.M. Gonzales Ruiz, Koscidl i afirmacja cztowieka, w: Nowy obraz Kosciota po Soborze
Watykanskim 11, red. B. Lambert, Warszawa: Pax 1968, s. 330-332.
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uznajgc niekatolikow za chrzescijan i uroczyscie stwierdzajac na Soborze, ze inne
Koscioly chrzescijanskie posiadajg takze swoj specyficzny wklad w historie zba-
wienia’; monopolu na religie, przyznajac innym religiom zdolno$¢ dochodzenia
do prawdy i dobra i zachgcajac do dialogu chrzescijan z nimi®; monopolu na to, co
ludzkie, reprezentujac poglad nie zawsze dotychczas przyjmowany, ze taska nie
przychodzi aby uzupehi¢ nature, ale zeby w nig wnikna¢, przynoszac jej zmyst
nadprzyrodzony. Sobor chciat w ten sposob odcigé si¢ od konstantynskiej pokusy
ochrzczenia wszystkich wartosci ludzkich, postrzegania swiata jako swojej wlasnej
civitas, do ktorej nalezato wcieli¢ wszystko to, co nie bylo chrzescijanskie, dtawigc
niejednokrotnie wolno$¢ wyboru do tego stopnia, ze przyjecie chrzescijanstwa nie
odbywato si¢ na zasadzie wyboru religijnego, ale jako jedyna mozliwos$¢ wiaczenia
si¢ w strukture spoteczna, polityczng czy kulturalng’. Przedsoborowa mentalnosé
kulturowa relacje Kosciota do swiata widziata jedynie w kierunku wertykalnym, od
g6ry —w dot. Jezeli mamy Objawienie — sadzono — to doczesno$¢ niczego nie jest
nas w stanie nauczy¢. Moze ona, co prawda, by¢ historyczna, moze ewoluowac,
podlegac procesom rozwoju, ale tak naprawdg czynniki ziemskie moga doda¢ do
podstawowej prawdy jedynie ozdoby, dodatki majace charakter pedagogiczny,
kaznodziejski czy katechetyczny. Koscidt — pisze H. van Lier — jako ,,wlasciciel”
Objawienia mogt tylko zstgpowac, adaptowac sig, ale nie mogt si¢ wkorzeniac.
Skoro zatem nie ma niczego, czego mozna by si¢ nauczy¢ i prawdziwie poznac
w perspektywie immanentnej, rodzita si¢ pokusa, aby transcendencja ingerowata
w wiele spraw czysto ziemskich, takich jak: polityka, nauka, estetyka'’.

Wraz z Soborem rozpoczyna si¢ nowe myslenie, ktore nie rezygnujac z wier-
nos$ci prawdzie objawionej, jednocze$nie nie rosci sobie jednak pretensji do auto-
rytatywnosci i nicomylno$ci tam, gdzie ona nie jest konieczna. Ko$ciot rozpoczyna
dialog ze wspotczesnym cztowiekiem, $wiadom urzeczywistniania si¢ Chrystusowe;j
wspolnoty w okreslonym $rodowisku kulturowym, przyjmujac za punkt wyjscia, iz
cztowiek musi si¢ nieustannie ksztattowac, przy czym porzadek natury i porzadek
kultury sa w nim nierozerwalnie ztaczone. Charakter dokonujacych si¢ zmian moz-
na okresli¢ jako przewagg relacyjnosci. Kosciol w nowej mentalnosci kulturowe;j
usituje nie tylko akomodowac sig, ale wkorzeniaé sie w swiat 1 zasila¢ go tak, jak
1 Swiat ze swej strony na zasadzie relacyjnosci zasila Kosciol. Soborowy Kosciot
odkrywa, ze $wiat jest mu potrzebny, bo wytwarza jezyk — kulture, poprzez ktorg
cztowiek moze lepiej poznac siebie i otaczajaca go rzeczywistos¢, a zatem i Boga.

7 Sobdr Watykanski I1, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, w: Sobor Watykanski II,

Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan: Pallotinum 2002, 3.

8 Sobdr Watykanski I, Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijariskich Nostra
aetate, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, 2.

Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, Poznan: Pallotinum 2002, 36, 43—44.

' H. van Lier, Od ery konstantynskiej do nowej epoko swiata, w: Nowy obraz Kosciola po
Soborze Watykanskim 11, red. B. Lambert, Warszawa: Pax 1968, s. 220.
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Moze tez w ten sposob lepiej komunikowaé przestanie zbawienia. W mysl tej zasa-
dy, wypowiadajac si¢ o wszechswiecie, nie uzywa tylko Biblii jako argumentu, lecz
swoje przemyslenia opiera takze na osiggni¢ciach fizyki i biologii. Wypowiadajac
si¢ o cztowieku, bierze pod uwagg jego nadprzyrodzone powotanie, ale chetnie
korzysta tez z psychoanalizy, fenomenologii czy psychologii eksperymentalne;j.
Dostrzega zatem, ze istnieje ruch od dotu do gory i trudne niekiedy poszukiwanie
prawdy takze w przestrzeniach, gdzie si¢ bardzo réznimy, lecz mozemy si¢ tg 16z-
norodnos$cig ubogacic¢, np. z niewierzacymi czy przedstawicielami innych religii.
W ten sposob dialog miedzyreligijny staje si¢ nie tyle dyplomacja polityczna, ile
postawa niezbednag do ,,wkorzenienia prawdy”''. Zasadniczym nurtem Soboru,
$wiadczacym o epokowej zmianie mentalnosciowej, byt dwukierunkowy nurt
nawrocenia: nawrocenia si¢ ku Bogu i nawrocenia si¢ ku §wiatu. Na Soborze na
nowo przemyslano — pozbywajac si¢ skrajnosci — wspotczesny antropocentryzm,
widzagc w nim ,,znak czasu”. Przypomnijmy, ze wczesniej papieze wielokrotnie
go potepiali. Mozna powiedzie¢, ze Ko$ciodt postanowit towarzyszy¢ cztowiekowi
w poszukiwaniu cztowieczenstwa, zadajac w zamian tylko jednego — aby wraz
z nim szukal ostatecznych odpowiedzi na pytania, ktore sg istotne. Bezsprzecznie
Kosciot soborowy odciat sie od sredniowiecznej dominujacej roli — $wietnie odda-
nej w znanej maksymie philosophia ancilla theologiae — wracajac do pierwotnej
idei stuzby i oczekiwania wobec postepu kultury ludzkiej. Zadaniem Kosciota —
stwierdza Sobor — jest budowa nowego spoteczenstwa (KDK 34; 41), w ktorym ma
on swoja misje religijna, a jednoczes$nie najbardziej ludzka (KDK 11), nie oparta
jednakze na akceptacji takich czy innych form politycznych (KDK 73-74; 76), ale
na slusznej autonomii i uczestnictwie (KDK 75).

Najwazniejszym przestaniem Soboru w kwestii kultury byla teza, ze osta-
tecznym jej celem jest doskonatos$é¢ zycia ludzkiego. Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspotczesnym (KDK 53-62) przypisuje kulturze ludzkiej
aspekt historyczny i spoteczny. Historycznos¢ kultury oznacza, ze jest ona zalezna
od okreslonych warunkéw zycia cztowieka danego okresu dziejow, spotecznosé
za$, ze cztowiek dziala w okreslonym s$rodowisku, a jego kultura ujawnia si¢
w zaleznosci od tego srodowiska, w ktore zresztg czlowiek si¢ wiacza i ktore go
ksztattuje. Poniewaz w kazdym $rodowisku i czasie czlowiek jest w stanie odnalez¢
nowe sposoby tworzenia wartosci kulturowych, mozna méwié o wielosci kultur.
Kultura ma zatem wymiar spoleczny i historyczny, poniewaz przekazuje dziedzi-
ctwo w okreslonym srodowisku historycznym, w ktore jest wlaczony cztowiek
z kazdego bez wyjatku narodu. Sobor ukazuje przy tym uniwersalno$¢ postannictwa
Kosciota odnawiajacego wnetrze cztowieka i wehodzacego we wspolnote z réznymi
kulturami, ale nieidentyfikujacego si¢ z zadng z nich. Ko$ciot akceptuje i szanuje
bez wyjatku wszystkie kultury, zastrzega sobie jednak prawo do ich krytycznej
oceny. Sobor podkresla tez, ze wspodtczesnie rysujg si¢ nowe mozliwosci rozwoju

" H. van Lier, Od ery konstantyriskiej do nowej epoki swiata, s. 224-225.
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kultury i jej dalszego rozprzestrzeniania. Nauki $ciste rozwinely w cztowieku zmyst
krytyczny, dzieki czemu nie jest on sktonny do ulegania autorytetom, ale dazy do
samodzielnego rozstrzygania spornych kwestii. Nauki humanistyczne z kolei, przez
poszukiwanie uzasadnien dla postgpowania ludzkiego, poglebity znajomos¢ czto-
wieka. Nauki historyczne ukazaty zmienno$¢ i ewolucje, a jednoczesnie regularne
powtarzanie si¢ pewnych zdarzen w zyciu ludzkim. Srodki komunikacji spotecznej
utatwity kontakty miedzyludzkie, obality bariery narodowe i rasowe, a takze ujedno-
licity niektére obyczaje. Techniczne $§rodki masowego przekazu przyczynity si¢ do
rozwoju kultury masowej, ktéra wplywa na sposéb myslenia i zycia ludzi. W opinii
Soboru jestesmy §wiadkami narodzin nowego humanizmu, w ktérym cztowiek —
tworca kultury — okresla si¢ poprzez odpowiedzialno$¢ wzgledem swoich braci
i wzgledem historii. Nalezy zatem wspiera¢ dynamizm i ekspansje nowej kultury,
a takze godzi¢ kulture rodzacg si¢ z postepu nauk i dyscyplin technicznych z kulturg
duchowa. Jednoczes$nie Sobdr podkresla, ze Kosciot chee rozwijaé kulture ludzka
i obywatelska przez wychowanie cztowieka do wewngtrznej wolnosci i doskonale-
nia osoby. Kos$ciot zmienit optyke i dostosowat sposob widzenia siebie, cztowieka
1 $wiata, biorac pod uwage zlozona i nowg rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowg
(aggiornamento). Uswiadomil sobie takze, ze kultura wptywa na wszystkie aspekty
ludzkiego zycia, w tym takze na zbawczy dialog czlowieka z Bogiem, dlatego ist-
otaczajacg go rzeczywistos$¢, musi zinterpretowaé symboliczny system kulturowy,
ktory objawia sie przede wszystkim w religii i jezyku. By¢ moze po raz pierwszy
w swej historii Ko$ciot nie widziat siebie jako centrum $wiata, a odkrycie to byto
dla niego samego glgbokim wstrzasem'?.

2. EWANGELIZACYJNY CHARAKTER KULTURY W KONCEPCJI
PAPIEZA PAWLA VI

Pawel VI, piszac adhortacje Evangelii nuntiandi, stworzyt tak naprawde cos$
w rodzaju karty ewangelizacji kultur, w ktorej po raz pierwszy w historii kosciel-
nego nauczania postuguje si¢ pojeciami socjologii kultury i wypracowuje termin
cywilizacji mitosci. Jednym z najwazniejszych poruszanych w adhortacji proble-
mow jest zagadnienie transformowania kultur, oznaczajace dotarcie do ich zrodet
i niezadowalanie si¢ tylko ich zewngtrznymi objawami. Powiedzie¢ trzeba, ze
zaproponowana w dokumencie analiza powstawania i funkcjonowania poszcze-
golnych kultur byla w pelni naukowa. Pawel VI — mimo uwagi, jaka poswigcat

12 P. Poupard, W sercu Watykanu. Od Jana XXIII do Jana Pawla II, Katowice: Ksiggarnia
Sw. Jacka 2005, s. 76.
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znaczeniu kultur dla zycia cztowieka i ewangelizacji $wiata — nie bat si¢ postawic
tezy, ze Ewangelia jest od nich niezalezna, lecz jej przestanie jest skierowane do
ludzi zyjacych w konkretnych rzeczywistosciach kulturowych. Ponadto Ewangelia
nie utozsamia si¢ z zadng kulturg 1 jest zdolna przenikac¢ je wszystkie, bez bycia
podporzadkowana ktorejkolwiek z nich. Ewangelia z cata pewnoS$cia nie moze
by¢ wyczerpana przez jedng kulture. Wszystkie kultury §wiata mogg ja odczyty-
wac i tym samym ubogaca¢ swojg tozsamos$¢!'3. W rozumieniu Pawla VI punktem
wyjscia dla ewangelizacji kultury powinien by¢ czlowiek, jego godnos¢, wartosé,
niepowtarzalno$¢, jego etycznos¢ (EN 18), a poniewaz najwickszym zagrozeniem
antropologicznym jest wspotczesnie irracjonalizm, brak logiki, przekora i histe-
ryczno$¢ reakcji, a takze panseksualizm (przyjmujacy seks za najwyzsza wartos¢
i jedyne zrodlo szczescia), w tym kierunku powinny i$¢ ewangelizacyjne inicjatywy
Kosciota. Wynika z tego, ze Kosciot winien zmierza¢ na wszystkie mozliwe sposoby
ku cztowiekowi, spotykajac si¢ tym samym w catej rozciaglosci z kulturg §wiecka.
Obecnos¢ Kosciota w calym zyciu publicznym, a szczeg6lnie w mediach, oznaczala
dla papieza ewangelizacje pradow umystowych, a nawet ideologii, w przestrzeni
literatury, sztuki, filmu, teatru, piosenki i sztuk rozrywkowych. Jak zaznaczal, nie
wolno wycofa¢ przestrzeni religijnych (jak to zrobilo chrzescijanstwo subiekty-
wistyczne w wielu rejonach $wiata) z racjonalnosci, ale takze ze sfery afektywnej
1 estetycznej, prowadzac do rozbratu wiary ze Sswiatem nauki, mediow i sztuki.

Ewangelizacja kultur jest spotkaniem wiary z réoznymi kulturami i prowadze-
niem z nimi konstruktywnego dialogu. Dlatego od zarania dziejow prowadzona byta
w ojczystym jezyku poszczegdlnych kultur (EN 13). Nie jest ona bynajmniej proba
zbiorowej indoktrynacji narzucanej srodowisku kulturalnemu. W opinii Pawta VI
problemem naszych czasow jest istniejgca niekiedy przepas¢ miedzy Ewangelia
a kultura, stad wtasnie kultury powinny by¢ polem wspodtczesnej ewangelizacji.
Papiez sugeruje, ze by¢ moze potrzebna jest najpierw pre-ewangelizacja, ktorej
podlega¢ powinny sztuka, badania naukowe, dociekania filozoficzne (EN 51).
Ewangelizowac trzeba nie tylko grupy czy jednostki. Ewangelizowac¢ nalezy takze
prady myslowe, ideologie, mentalno$¢ okreslonych srodowisk spotecznych, sposo-
by zbiorowego myslenia i dziatania, wzory zachowan, kryteria ocen, wyznawane
wartosci, zwyczaje. Chodzi o to, aby w ludzka mentalnos¢ wprowadzac orygi-
nalnos$¢ ewangelicznego przestania, prowadzacego do interpretowania w kluczu
Ewangelii postaw, obyczajow, hierarchii dobr i wartosci oraz modeli zycia (EN
19). Nalezy zatem umie¢ stucha¢ cztowieka, aby go zrozumieé. Nalezy takze
w wigkszym stopniu otworzy¢ si¢ na nauki humanistyczne, widzie¢ prymat etyki
nad technikg i przyja¢ wyzszo$¢ osoby nad rzecza.

Jak wykazywal Pawel VI, wiara poprzez zaangazowanie si¢ chrzescijan w zycie
codzienne moze stawac si¢ kulturg. Pomiedzy warto$ciami wiary i kultury istnieje

13 Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, 20,https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/
adhortacje/evangelii_nuntiandi.html [dostep: 16.04.2019 r.].
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Scisty zwiazek, tak ze wiara, ktora nie staje si¢ kulturg, nie jest wiarg autentyczng.
Nie chodzi tu bynajmniej o dominacje kulturowa Kosciota, ale o wnikanie w su-
mienia, przez ktére odnajdujemy prawdziwa godnos¢ czlowieka. Wielokrotnie
papiez podkreslat, ze Kosciot szanuje kazda kulture i nie narzuca zadnej z nich
wiary w Chrystusa. Zacheca natomiast wszystkich ludzi dobrej woli do popierania
prawdziwej cywilizacji mitosci, ktora jest oparta na wartosciach ewangelicznych.
Dla chrze$cijanina dziatalnos¢ kulturalna dokonuje si¢ w dwoch wymiarach —
obrony czlowieka i jego godnosci oraz ewangelizacji kultur. Kultury wspotczesne
sa w duzej mierze zsekularyzowane i nie objawiaja religijnego punktu widzenia
wszechs$wiata, cztowieka, nadprzyrodzonego sensu ludzkiego zycia, przezywanych
duchowych wartosci. Nastepstwem tego zjawiska jest desakralizacja ludzkiego
zycia, a niekiedy zupelne odciecie si¢ od $wiata religijnego, ktory co najwyzej
probuje si¢ zastgpi¢ takim czy innym wytworem sztuki. Kultura i religia przestaty
w wielu spolecznosciach tworzy¢ nierozdzielng catos¢, co Pawet VI nazwat dra-
matem naszych czaséw (EN 20). Z tego powodu zlikwidowanie roztamu pomiedzy
Ewangelig a kulturg jawi sie jako podstawowe wyzwanie dla ewangelizacji. Zadna
z tych intuicji papieskich nie przestala by¢ aktualna i w dzisiejszych czasach.

3. STOSUNEK WIARY DO KULTURY W UJECIU JANA PAWLA II

W historii Ko$ciota roznie podchodzono do zagadnienia wiary i kultury, cho¢
Kosciot nigdy nie watpil, ze potrzebuje kultury, tak jak i ona miata potrzebg Kos-
ciota. Wiara nie jest rzeczywistoscia obca dla historii, przeciwnie — wiarg si¢ zyje
w konkretnej rzeczywistosci 1 poprzez nig cztowiek angazuje si¢ w §wiat w catej
swojej integralno$ci. Gdyby wiara abstrahowata od kultury, bytaby niewierna sa-
mej sobie'®. Jan Pawet II twierdzi wrecz, Zze wiara generuje kulturg's. Zaznaczy¢
jednak trzeba, ze obok zwolennikéw organicznego zwiazku kultury i1 wiary sg takze
zwolennicy kultury bez wiary, jak np. N. Hartmann, ktory uwazat, ze pomigdzy
kultura a wiarg istnieje antynomia. Podobne stanowisko zajmowat J.P. Sartre, ktory
twierdzit, ze cztowiek tylko wowczas jest wolny 1 tworczy, kiedy Boga nie ma. Jesli
bowiem Bog istnieje, cztowiek jest nicoscig'®. Niezaleznie od tych opinii nalezy
przyjac, ze wiara pozostaje z kulturg w zwigzku organicznym i konstytutywnym.
Wiara jest elementem kultury, a nawet jej zrodtem. Sama wiara jest kultura, gdyz

14 Jan Pawel I, Agli intellettuali. Przemdwienie do intelektualistow (Medellin, 5 lipca 1986 r.),
w: Fede e cultura. Antologia di testi del magistero pontificio da Leone XIII a Giovanni Paolo 11, red.
Papieska Rada ds. Kultury, Citta del Vaticano: Editrice Vaticana 2003, 1720, 1727.

15 Jan Pawet 11, Ai Movimiento Eclesiale di Impengo Culturale (MEIC). Przeméwienie do
cztonkow ruchu MEIC (Watykan, 3 marca 1990 r.), w: Fede e cultura, 2127.

16 Za: W. Granat, Kulturotwdrcze wartosci chrzescijaristwa, ZN KUL 3 (1970), s. 4.
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to wlasnie ona powoduje, ze cztowiek staje si¢ bardziej ludzkim, przebdstwia
go. Wiara ze swej natury posiada wewnetrzny stosunek do kultury. Przedstawia
bowiem odpowiednia wizje czlowieka i Swiata, i dlatego wartosci i cele kultury
wchodzg w relacje z warto$ciami i celami, ktére wyznacza wiara — osiggnigciem
zycia wiecznego. Migdzy wiarg a kulturg istnieje wigc swoista synteza. Wiara
wnosi do kultury pierwiastek aktywizmu, dynamizujac procesy kulturotworcze.
Woeiela si¢ w kultury, sprzyjajac ich rozwojowi, autentyczna kultura prowadzi za$
ku Dobrej Nowinie.

Réznorakie relacje wiary do kultury trzeba uznac za jeden z centralnych tema-
tow diugiego pontyfikatu Jana Pawta II. Z cala pewnoscia jest to takze jedno z naj-
bardziej palacych wyzwan obecnego Magisterium Kos$ciota. Przestrzen kulturowa
stata si¢ bowiem uprzywilejowanym miejscem spotkania cztowieka z ewangelicz-
nym przestaniem. Mozna wrecz powiedzie¢, ze na poczatku trzeciego tysigclecia
chrzesdcijanstwa pastoralna troska o $wiat kultury urasta do rangi symbolicznej. Jan
Pawetl II, powotujac do zycia w 1982 r. Papieska Rade ds. Kultury, wyrazit przeko-
nanie, ze ,,[...| wiara, ktora nie staje si¢ kultura, jest wiarg nie w pelni przyjeta, nie
w calosci przemyslana, nie przezyta wiernie”'’, a tym samym wyraziscie ukazat
istniejacy $cisty zwigzek pomigdzy wiarg i kultura, ktory znajduje odzwierciedlenie
w ewangelizacyjnej misji Kosciota. Podczas swojego pontyfikatu polski papiez
niejednokrotnie ukazywat doglebny wptyw wiary na kulture cztowieka wspoltczes-
nego, ktoremu przychodzi si¢ zmierza¢ z coraz to nowymi i nieznanymi dotychczas
zjawiskami spotecznymi. Jan Pawetl Il zauwazal, ze Kosciot od samego poczatku
musiat zmierzy¢ si¢ z problemem relacji wiary i1 kultury. W $rodowisku Starego
Testamentu przez przymierze zawarte z Izraelem Bog inkulturowat si¢ w $wiecie
zydowskim. W $rodowisku hellenistycznym, przyzwyczajonym do finezyjnosci
logiki i filozofii, Ewangelia dokonywatla inkulturacji przez aktywne dzialania mi-
syjne Swigtego Pawta. W okresie patrystycznym pojawia si¢ niekiedy dramatyczny
problem wspotistnienia dawnego modelu kultury z chrzescijanstwem prowadzacy
z czasem do dwukierunkowego rozwigzania: albo syntezy wiary i kultury, albo
odcigcia si¢ chrzescijanstwa od wptywow kulturowych.

W encyklice Veritatis splendor Jan Pawet 11 pisat: ,,[...] Nie mozna zaprzeczyc¢,
ze cztowiek istnieje zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawda jest tez, ze
nie wyraza si¢ on caty w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kultur dowodzi, ze
w cztowieku jest co$, co wykracza poza kulture. To «co$» to wasnie ludzka natura:
to ona jest miarg kultury i to dzieki niej cztowiek nie staje si¢ wiezniem zadnej
ze swych kultur, ale umacnia swoja osobowa godnos¢, zyjac zgodnie z glgboka
prawda swojego bytu”'®. Tak mocne podkreslenie zwigzku cztowieka z kultura
i jego centralnego w niej miejsca nie dziwi, gdy przywotamy zdanie z pierwszej

17 Jan Pawet I1, Lettera Autografa di Fondazione del Ponteficio Consiglio della Cultura, AAS
74 (1982), s. 638—688.
18 Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, Krakow: Znak 2005, 53.
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encykliki Jana Pawta II, Redemptor hominis: ,,Cztowiek jest drogg Ko$ciota™".
Jak sie wydaje, w stwierdzeniu tym papiez daje jednoczesnie do zrozumienia, ze
cztowiek jest takze centrum kazdej kultury. O ocenie moralnej poszczego6lnych kul-
tur decyduje zatem ich sposob ujmowania i traktowania cztowieka, uwzgledniajac
fundamentalng prawde, ze cztowiek zostat stworzony na ,,obraz i podobienstwo
Boze” (Rdz 1, 26). Przekaz wiary, a w konsekwencji nawrdcenie osoby, dokonuje
si¢ w okreslonej kulturze i przez kulture. Ewangelizacyjna misja Ko$ciota nie moze
zatem abstrahowac od jakiejkolwiek przestrzeni kulturowej: ,,Poprzez inkulturacj¢
Kosciot weiela Ewangelie w rozne kultury i jednoczes$nie wprowadza narody z ich
kulturami do swej wtasnej wspdlnoty; przekazuje im wtasne wartos$ci, przyjmujac
wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajac je od wewnatrz. Ze swej strony
przez inkulturacje Kos$ciot staje si¢ bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym jest,
i coraz odpowiedniejszym narzedziem mis;ji”?°.

Relacyjnosci wiary i kultury poszukuje Jan Pawet Il w dziele odkupienia.
Chrystus, zbawiajac kazdego i calego cztowieka, odkupit rowniez ludzka kulture,
bedaca jego wyrazem. Laska odkupienia, ktora dotyka, uzdrawia i doskonali, scala
nature cztowieka, w analogiczny sposob uzdrawia tez i wynosi ludzka kulturg. W ten
sposob zycie i kultura cztowieka, naznaczone grzechem i ztem, doznaja oczysz-
czenia w dziele zbawczym i niespotykanego wywyzszenia w Chrystusie?!. Dialog
wiary z kulturg zaktada¢ wigc powinien nalezny wzajemny szacunek, gdyz przez
kulture cztowiek uzyskuje autentyczng wolnos¢ ducha, tak potrzebna do osiaggnigcia
wszelkich innych wolno$ci??. Nie oznacza to jednak, ze wszystkie komponenty
kulturowe i kazda kultura sg jednakowo dobre i godne cztowieka. Szacunek do
poszczegolnych kultur bierze si¢ z szacunku, jaki ma Ko$ciot do kazdej znichido
kazdego cztowieka niezaleznie od uwarunkowan jego zycia, sposobow tego zycia,
nawet jesli wymagaja one oczyszczenia, ulepszenia i przemiany. Autentyczne po-
szukiwanie prawdy jest elementem zblizajacym rozne kultury. Wszystkie kultury
stanowig bowiem przestrzen refleksji nad tajemnicg §wiata, a w szczegdlnosci
cztowieka. Spotkanie Kosciota i kultury realizuje si¢ — zdaniem papieza — w trzech
ptaszczyznach: historycznej — przez wszystkie wytwory kultury, ktore powstaty
w minionych tysiacleciach jako dzieta chrzescijan; instytucjonalno-organizacyyj-
nej — przez rozmaite instytucje naukowe, oswiatowe, dobroczynne, medialne itp.
stworzone z inspiracji chrzescijanskiej oraz podmiotowej — przez fundamentalny

1" Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, 14.

20 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, 52.

2 Jan Pawet 11, Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli Swiata kultury. Przeméwienie
do intelektualistow europejskich przybylych do Rzymu z okazji Jubileuszu Odkupienia (Rzym, 15
grudnia 1983 r.), w: Wiara i kultura, red. M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska, Rzym: Fundacja
Jana Pawta 11 1986, s. 237.

2 Jan Pawet I1, Alla Conferenza sulla cultura in India. Przeméwienie do cztonkéw konferencji
o kulturze w Indiach (Watykan, 11 marca 1986 r.), w: Fede e cultura, 1686.
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zwigzek orgdzia Ewangelii z cztowiekiem?. Kosciot wehodzi w nowa relacje z kul-
tura, ktora cechuje: zrozumienie, otwarcie i dialog, wolnos$¢, partnerstwo i szanuje
autonomie kultury, tak jak i autonomie $wiata. Swiat jest wolnym i autonomicznym
stworzeniem Boga powierzonym cztowiekowi, by budowat kulture i brat za nig
odpowiedzialno$¢.

4. WIARA W CHRYSTUSA ZRODLEM KULTURY CZLOWIEKA

Rozwazajac religie jako zrodto kultury cztowieka, nalezy najpierw wyjs¢ od
podstawowego zatozenia, ze migdzy kultura a religiag moga zachodzi¢ dwa modele
relacji: konfrontacja i kooperacja. Konfrontacja stanowi rodzaj opozycji kultury
wzgledem religii. Na przestrzeni wiekow znalazta ona odbicie w teoriach wielu
filozofow — Comte’a, de la Mettriego, Holbacha, Voltaira, Nietzschego, Marksa
i Engelsa, ktorzy przeciwstawiali kulture religii. Zwlaszcza ideologia o$wiecenia
zatomizowala podziat pomiedzy kulturg przyrodniczg i humanistyczng z jednej
strony, a kulturg religijng i przyrodniczg z drugiej, co przyniosto sekularyzacje
zycia spolecznego oraz skrajny racjonalizm i doprowadzito w konsekwencji do
antagonizmu kultury i religii, do jej zubozenia i deformacji. Poktosiem mysli
oswieceniowej byt narastajacy w XIX w. konflikt nie tylko migdzy instytucjami
religijnymi a nauka, ale bardziej jeszcze pomiedzy mentalnoscig przyrodnicza
a religijng wizja $wiata. W konflikcie tym niewiele znaczyt fakt, Ze nowozytna
nauka rozwineta si¢ w kregu kultury chrzescijanskiej. U podioza poglebiajacej sie
radykalnie separacji kultury naukowej i religijnej bezsprzecznie tkwita btgdna kon-
cepcja zwigzkdéw migdzy Bogiem a przyroda. W jej konsekwencji jedni traktowali
Boga jako kreatora catej rzeczywisto$ci i za wyraz poganstwa przyjmowali kazda
inng interpretacje, drudzy w sposob naturalny, tj. takze przyrodniczy, probowali
interpretowac $wiat. Doprowadzito to do fatszywej ,,rywalizacji” pomiedzy Bo-
giem a przyroda, a w konsekwencji do narastajacego rozdarcia pomiedzy kulturg
naukowg (rzekomo niedajaca si¢ pogodzi¢ z wiarg) a kulturg religijng?*.

Opowiadajgca si¢ za zgodnoscig kultury i religii kooperacja swoje odzwier-
ciedlenie znalazta w dwu kierunkach — inkarnacjonistycznym i eschatologicznym.
Przedstawiciele pierwszego (A. Toynbee i Ch. Dawson) byli zdania, ze religia wply-
wa na tworzenie kultury, bo inspiruje zycie spoleczne. W szczegdlny sposdéb mozna
odnies$¢ to do chrzescijanstwa, ktore odegrato ogromna role w kulturze, zwtaszcza
europejskiej, stad tez mozna mowi¢ o istnieniu kultury chrzescijanskiej. Przed-
stawiciele drugiego kierunku (E. Mounier, J. Maritain, J. Danielou, R. Guardini)

23

Jan Pawetl 11, W imig przysztosci kultury, w: Wiara i kultura, s. 66—68.
2 J. Zycinski, Trzy kultury, Poznan: W Drodze 1990, s. 144—151.
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twierdzili, ze religia jest fenomenem ponadkulturowym, transcendentnym, dlatego
tez trudno mowi¢ o kulturze chrzescijanskiej w Scistym tego stowa znaczeniu. Bliz-
sze prawdy jest mowienie o kulturze inspirowanej przez chrzescijanstwo. Kultura
taka ma charakter personalistyczny, gdyz akcentuje godno$¢ osoby ludzkiej jako
naczelng warto$¢. Kultura zatem i religia pozostajg w relacjach komplementarnosci
a nie przeciwstawnos$ci, wzajemnie si¢ dopetniajac. Religia implikuje objawienie,
kultura za$ jest wytworem czlowieka. Natura i cele religii 1 kultury nie sg zatem
tozsame. Jesli jednak przyjmiemy, ze istotg kultury jest cztowiek i jego ducho-
wos¢, czyli warto$ci wyzszego rzgdu, w tym takze Bog jako warto$¢ najwyzsza,
dojdziemy do wniosku, ze sacrum (takze w kulturze) w Zaden sposob nie ogranicza
cztowieka, ale go afirmuje”. Kazda religia jest wyrazem konkretnej kultury, ale nie
jest jej wytworem, poniewaz nie jest tylko owocem wspotpracy czlowieka z na-
turg, ale jego nadprzyrodzong potrzebg. Poniewaz kultura i religia wzajemnie si¢
ksztattuja i uzupetniaja, dlatego tez zmiany kulturowo-cywilizacyjne bezposrednio
przektadaja sie na etos religijny. Religijnos¢ wplywa na jakos¢ zycia kulturowego,
mozliwe jest jednak $cieranie si¢ religii z kultura. Religia zabrania niekiedy postgpu
cywilizacyjnego (np. islam), a nawet utrudnia czy wstrzymuje rozwoj sztuki i nauki.
Pewne nurty kultury (np. marksistowski) moga z kolei przeciwstawiac si¢ celom
religii. W takich przypadkach jednak zaréwno religia, jak i kultura tracg swoja
zywotnos¢ 1 podlegaja procesowi powolnego zamierania.

Zapytajmy, czy mozna méwi¢ jednak o kulturze chrzescijanskiej? Czy wiara
w Chrystusa rzeczywiscie staje si¢ zrodlem kultury cztowieka? Jak si¢ wydaje, na
powyzsze pytania odpowiedzie¢ mozna nie do konca twierdzaco. Wiara w Chry-
stusa moze by¢ zrodtem kultury o profilu chrzescijanskim, jednak punktem wyjscia
dla kultury bedzie zawsze cztowiek, a nie wiara. Zadaniem kultury jest bowiem wy-
razi¢ to, kim cztowiek jest. W tradycji chrzescijanskiej przyjmujemy, ze cztowiek,
stworzony na obraz Bozy, bedacy dzieckiem Boga, unifikujacy w sobie cielesnos¢
i duchowos¢, jest powotany do czynienia dobra, a tym samym dziatania na rzecz
ulepszania srodowiska zycia. Dlatego wtasnie Papieska Rada ds. Kultury stwierdzi:
,INie ma innej kultury, jak tylko ta dotyczaca cztowieka, dokonujaca si¢ przez czto-
wieka i dla cztowieka. Kulturg w takim znaczeniu jest cata dziatalnos¢ cztowieka,
jego inteligencja, jego afektywnos¢, jego poszukiwanie sensu, jego zachowania
i odniesienia etyczne. W ten sposob kultura staje si¢ drugg naturg cztowieka™?.

Podkreslenie owej antropologii, ukazujacej cztowieka jako centrum kultu-
ry, idzie w parze z ukazaniem osoby ludzkiej jako obrazu Boga. Cztowiek, jako
stworzony na obraz Boga, pozostaje w najgtebszej relacji ze swoim Stworcg. Co
wiecej, cztowiek odnajduje siebie samego w dialogu z Bogiem, ktorego uczy sie
poznawac¢ i kocha¢. Powotany zostaje przez Boga do wspolpracy w czynieniu

3 8. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin: Wydawnictwo KUL 1996, s. 171-179.
2% Papieska Rada ds. Kultury, Per una pastorale della cultura, 2, http://www.cultura.va/content/
cultura/it/pub/documenti/pastoralecultura.html [dostep: 23.04.2019 r.].
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dobra. Przenikanie si¢ tajemnicy cztowieczenstwa z misterium Chrystusa sprawia,
ze cztowiek odnajduje samego siebie jedynie we Wcieleniu Chrystusa. W soboro-
wej konstytucji Gaudium et spes wyrazono to w stowach: ,,Chrystus, nowy Adam,
wlasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia w petni cztowieka
samemu cztowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze powotanie. Nic wigc
dziwnego, ze wspomniane prawdy w Nim maja zrodto i w Nim osiggaja punkt
szczytowy” (KDK 22). Chrystus jako ,,obraz Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15)
pozostaje jednoczesnie doskonatym czlowiekiem. Wcielenie Syna Bozego byto
konkretnym, rzeczywistym, kulturowym i komunikacyjnym wydarzeniem. W ten
sposob wszedt On w histori¢ cztowieka. Jego Wcielenie stanowito zarazem wyda-
rzenie immanentne (zwigzane z okreslong kulturg) i transcendentne (Chrystus nie
utozsamit si¢ z jedng kulturg, lecz stat si¢ dla nas punktem odniesienia dla odnowy
kazdej kultury, w ktorej przychodzi cztowiekowi zy¢)*. Powyzsze stwierdzenie jest
szczytem antropologii personalistycznej i Zrddlem najwickszej godnosci czlowieka.
W ten sposdb antropologia i chrystologia wiaza si¢ ze soba w najscislejszy sposob.
Wielko$¢ tajemnicy cztowieka w catej pelni ujawnia sie w swietle Objawienia.
Czlowiek ukazany jako najcenniejszy owoc stworzenia —,,stworzyt Bog czlowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt me¢zczyzne i niewiaste” (Rdz
1, 27) —jest rozwazany w odniesieniu do Chrystusa i w Nim odnajduje catg swoja
pelnie. Zeby naprawde zrozumie¢ siebie, cztowiek musi odnosi¢ sie do Chrystusa
i w Nim szuka¢ prawdy swojego istnienia.

Wiara byta od zawsze inspiracja dla tworcow kultury. Dokad zwiazki wiary
i kultury byly naturalne, sztuka charakteryzowata si¢ poczuciem harmonii, row-
nowaga pomiedzy trescig a formg. Kiedy jednak podjgto proby (i to skuteczne)
odseparowania sztuki od wiary, pojawity si¢ sprzecznosci pomig¢dzy trescig a forma,
ktora coraz czgsciej stawala sie rozgrywka formalng. Ze sztuki wyeliminowano
warto$ciowg tre$¢. Forme zaczgto uprawiac dla samej formy, a nie — jak by¢ po-
winno — dla przekazywania tresci. We wspotczesnym zsekularyzowanym swiecie,
w ktorym ostro uwidacznia si¢ peknigcie pomigdzy wiarg a kultura, gdzie zatracono
poprawna koncepcje¢ osoby ludzkiej oraz wyczucie dobra osobowego i wspdlnego,
konieczna jest zatem inkulturacja Ewangelii w spoteczno$¢ ludzka, nawet jesli jest
ona dalece zlaicyzowana. Mozna tego dokonac przez autentyczny humanizm, czyli
wiasciwg formacje kulturowa, oparta na cztowieku, dokonujacg si¢ przez cztowieka
1 pozostajaca w stuzbie cztowiekowi.

2 Por. M. Doldi, La fede in Cristo fonte di cultura, Torino: Elle Di Ci 2003, s. 31-35.
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5. KOMUNIKACJA WIARY WOBEC WYZWAN KULTUROWYCH

Podstawowym wyzwaniem dla ewangelizacji, w tym szczeg6lnie poprzez me-
dia —1 to zardwno katolickie, jak i §wieckie — jest likwidowanie roztamu pomig¢dzy
Ewangelig a kultura. Dokonuje si¢ to poprzez ,,nastuchiwanie” czlowieka — jak
to ujmie genialnie Jan Pawet II — by go lepiej zrozumiec, by znalez¢ z nim nowy
jezyk, by zrozumie¢ jego mentalno$¢, warunkowang takze przez wychowanie
i procesy spoteczne. Taka postawa jest ewangelizacja w sensie indywidualnym,
ale takze spotecznym?®. Kazda kultura ma cos, co stanowi o jej niepowtarzalnosci.
Mozna to nazwaé systemem wartosci, etosem, aspiracjami. Nie zawsze te sktado-
we kultury musza by¢ zorientowane prawidtowo, tak pod wzgledem duchowym,
jak 1 moralnym. Dlatego ewangelizowac, oznacza dokonywac krytycznej oceny
kultury, pozbawiac jg relatywizmu, subiektywizmu moralnego, pseudowartosci,
ideologicznych nastawien, ideowych uprzedzen do Kos$ciota, mniejszosci narodo-
wych, religijnych itp. Stad wezwanie Jana Pawta II, aby w kontekscie niektorych
btedow wspolczesnej filozofii takich jak: scjentyzm, ktory za prawdziwg uznaje
tylko mowe faktow; pragmatyzm, ktory ignoruje myslenie etyczne i pyta jedynie, jak
uzy¢; postmodernizm negujacy prawde transcendentng i sprowadzajacy wszystko
do wytworu kulturowego ,,[...] wiara i filozofia odbudowaty swa gieboka jednos¢,
ktéra uzdalnia je do dziatania zgodnego z ich naturg”?. Poprzez dzieto ewangelizacji
swiata Ko$ciot staje si¢ ,,tworcg kultury”, a wiara prawdziwa kultura, gdyz synteza
kultury i wiary jest wymogiem ich obu®. Jesli chcemy rzeczywiscie ewangelizowac,
powinnismy w jeszcze wigkszym stopniu niz dotychczas praktykowac komunikacje,
w tym szczeg6lnie komunikacje poprzez obraz. Oznacza to sprzyjanie obiegowi
informacji, dialogowi, spotkaniu, tworzeniu opinii publicznej; otwarcie naszej
mentalno$ci na media; wyzbycie si¢ atmosfery narzekania i lgku przed srodkami
spotecznego przekazu, przesadow i podejrzliwosci wobec ludzi mediow. Jedno-
czesnie oznacza to edukacje odbiorcoéw, aby nie ograniczali si¢ do roli pasywnej,
uczyli si¢ jezyka i technik mediow, aby nie dac si¢ zinstrumentalizowa¢. Narze¢dzia
komunikacji nie sg zwyktymi §rodkami przekazywania informacji, ale prawdzi-
wym wyrazem kultury. Ewangelizacja powinna w duzej mierze opiera¢ si¢ na tej
nowej mediapolis, usitujac za sprawg obrazu, sztuk wizualnych, performenséw
1 innych dziedzin artystycznych wyrazac i przekazywaé tajemnice naszej wiary.
Piekno moze znakomicie prowadzi¢ do ewangelizacji (via pulchritudinis). Dzieje
si¢ tak cho¢by dlatego, ze — jak zauwazali juz starozytni filozofowie — tylko to, co

2 Jan Pawel 11, Kosciol — tworcq kultury w stosunkach z dzisiejszym Swiatem. Przemowienie
do czlonkow Papieskiej Rady ds. Kultury (18 stycznia 1983 r.), w: Wiara i kultura, s. 199.

» Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, Krakow: Znak 2005, 48.

3 Na temat ewangelizacji kultury zob.: H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana
Pawla 11, tham. L. Kamienska, Warszawa—Rzym: Instytut Polski 1990, s. 141-167.
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jest pieckne, moze by¢ pokochane, zwlaszcza gdy jest jeszcze potaczone z dobrem
i prawda. Gdzie brakuje pigkna, zaczyna brakowac mitosci i w konsekwencji sensu
zycia, prawdy i dobra. Piekno pozwala czlowiekowi kocha¢. Pigkno lepiej niz inne
formy wyraza tajemnice wiary. Chrystus jest rozumiany i celebrowany w pigknie,
gdyz jest ono najlepszym jezykiem wyrazu. Chrzescijanstwo musi dialogowac ze
sztuka, aby nie straci¢ glebokich tresci motywacyjnych dla swojego nauczania.
Tajemnica musi taczy¢ si¢ z picknem, aby byta zrozumiana w swojej istocie. Mo-
zemy zatem powiedzie¢, ze srodki spotecznego przekazu — zarowno wtedy, gdy
zajmuja si¢ informowaniem o sprawach biezacych, jak i w chwili gdy poruszaja
tematy czysto kulturalne, gdy stajg si¢ srodkami artystycznego wyrazu lub zajmuja
si¢ rozrywka — powinny respektowac stuszng koncepcj¢ cztowieka, utatwiajac
spotkanie wiary i kultury, doprowadzajac do spotkania oséb. Istota tego spotkania
jest — jak zaznacza Jan Pawet Il — to, by nie tworzyta si¢ masa wyizolowanych
jednostek ,,[...] prowadzacych dialog ze stronica, sceng, matym lub duzym ekra-
nem, ale wspdlnota 0sob swiadomych wagi spotkania z wiarg i kultura, gotowych
urzeczywistnia¢ to spotkanie przez kontakt osobisty — w rodzinie, miejscu pracy,
stosunkach spotecznych’!.

KOMUNIKACJA WIARY W PRZESTRZENI KULTUROWE]. PERSPEKTY WA
HISTORYCZNA

Streszczenie

Wiara i kultura pozostaja ze soba w $cistym zwigzku. Wiara, ktora nie staje si¢ kul-
tura, nie jest bowiem wiarg autentyczng. Tym niemniej na przestrzeni historii relacji tych
dwojga zaobserwowa¢ mozemy dwa modele zachowan: konfrontacyjny i kooperacyjny.
Konfrontacja stanowi rodzaj opozycji kultury wzgledem wiary. Kooperacja dazy do wszech-
stronnej wspotpracy. Artykut analizuje histori¢ tych relacji, ktora wraz z nowa soborowa
swiadomoscia Kosciota byta zdolna wypracowa¢ nowa koncepcj¢ kultury, poprzez ktora
Kosciot usituje nie tylko akomodowac sig, ale i wkorzenia¢ si¢ w $wiat. Nie zapomina
przy tym o ewangelizacyjnym charakterze kultury i komunikacyjnym charakterze wiary.
Wiara w Chrystusa moze by¢ zrodtem kultury o profilu chrzescijanskim, jednak punktem
wyjscia dla kultury bedzie zawsze cztowiek, a nie wiara. Zadaniem kultury jest bowiem
wyrazi¢ to, kim cztowiek jest. Podkreslenie owej antropologii, ukazujacej cztowieka jako
centrum kultury, idzie w parze z ukazaniem osoby ludzkiej jako obrazu Boga. Powyzsze
stwierdzenie jest szczytem antropologii personalistycznej i zrodlem najwigkszej godnosci
cztowieka. W ten sposob antropologia i chrystologia wigza si¢ ze soba najscislej, jak moga.

Stowa klucze: Wiara, kultura, komunikacja, ewangelizacja kultur, konfrontacja, ko-
operacja

31 Jan Pawet IT, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturg. Oredzie na
XVIII Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu (Rzym, 24 maja 1984 r), w: Wiara i kultura, s. 268.
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COMMUNICATION OF FAITH IN THE CULTURAL SPACE.
HISTORICAL PERSPECTIVE.

Summary

Faith and culture remain closely connected. Faith that does not become a culture is not
the belief of the original. Nevertheless, we can observe two behavioral and confrontational
and cooperative models over the history of these two relationships. Confrontation is a kind of
cultural opposition to faith. Cooperation is aimed at comprehensive cooperation. The article
analyzes the history of these relations which together with the new person’s awareness of
the Church was able to develop a new concept of culture through which the Church will
not only try to remove accommodation but also try to root in the world. Doing that, Church
doesn’t forget about the evangelizing nature of the culture and communicative character
of faith. Faith in Christ can be a source of culture with a Christian profile, however, the
point of departure for culture will always be human and not faith. The task of Culture is to
express who a person is. Emphasizing this anthropology that portrays a man as a cultural
centre goes hand in hand with presenting the human person as a picture of God. The above
statement is the summit of personalistic anthropology and the source of the greatest human
dignity. In this way, anthropology and Christology are as close as possible to each other.

Keywords: Faith, culture, communication, evangelization of culture, confrontation,
co-operation.

GLAUBENSKOMMUNIKATION IN DER KULTURLANDSCHAFT
HISTORISCHE PERSPEKTIVE

Zusammenfassung

Es besteht ein enger Zusammenhang zwischen Glauben und Kultur. Wenn der
Glaube nicht zur Kultur wird, ist er nicht authentisch. Nichts desto trotz konnen wir
im Lauf der Geschichte zwei Modelle des gegenseitigen Verhiltnisses der beiden
GroBen beobachten: ein konfrontatives und ein kooperatives Verhéltnis. Die Kon-
frontation stellt eine Art Opposition gegeniiber dem Glauben dar, die Kooperation
dagegen zielt auf eine umfassende Zusammenarbeit. Im Artikel werden beide ge-
genseitige (vielleicht: gegenldufige?) Beziehungsmodelle analysiert. Mit dem neuen
nachkonziliaren Bewusstsein wurde ein neues Konzept der Kultur vorgeschlagen,
wodurch in der Kirche versucht wird, sich nicht nur zu akkommodieren, sondern
auch in die Welt einwurzeln, ohne dabei den Evangelisierungscharakter der Kultur
und den Kommunikationscharakter des Glaubens zu vergessen. Der Glaube an
Christus kann zwar zur Quelle einer Kultur mit christlichem Profil werden, aber
der Ausgangspunkt fiir Kultur ist immer der Mensch und nicht der Glaube. Die
Aufgabe der Kultur ist ndmlich, dass auszudriicken, wer der Mensch wirklich ist.
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Die Betonung dieses anthropologischen Ansatzes, in den der Mensch zum Zentrum
der Kultur wird, geht Hand in Hand mit der Darstellung des Menschen als Gottes
Ebenbild. Darin gipfelt die personalistische Anthropologie; die auch die wichtigste
Begriindung fiir die Menschenwiirde ist. Dadurch werden auch Anthropologie und
Christologie eng miteinander verbunden.

Schliisselworte: Glaube, Kultur, Kommunikation, Evangelisierung der Kulturen,
Konfrontation, Kooperation.
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