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ANALIZA OBJAWIENIA NA PODSTAWIE SENSU ZYCIA JEWGIENIJA
TRUBIECKOJA

Dla polskich czytelnikéw rosyjski renesans religijno-filozoficzny z przetomu
XIX i XX wieku, utozsamiany przede wszystkim z takimi myslicielami jak Wta-
dimir Solowjow, Pawel Florienski, Nikolaj Bierdiajew, Siergiej Butgakow, Lew
Szestow czy Siemion Frank, stanowi godng uwagi probe taczenia filozofii z teologia.
Uprawiana przez wymienionych myslicieli refleksja wymyka si¢ jednak prostym
klasyfikacjom: jest bardziej filozofig teologiczna niz teologia filozoficzng!, bywa
inspirowana nurtami gnostyckimi, neoplatonskimi, klasyczng filozofig niemiecka,
ale takze tworczoscig Ojcow Kosciota i nurtem hezychastycznym?, czasem ma
oblicze anty-katolickie, a czasem pro-ekumeniczne, czgsto pisana jest w sposob
niesystematyczny, jednak skrupulatnie przemyslany, probuje obejmowac catosc,
przy czym unika syntez, woli nie dopowiedzie¢ niz powiedzie¢ za duzo. Polskiemu
czytelnikowi przyzwyczajonemu do teologii inspirowanej precyzyjnym mys$leniem
neotomistycznym, syntetycznymi dokumentami soborowymi, tworczoscig wielu
zachodnioeuropejskich teologdéw, dazacych nade wszystko do naukowej obiek-
tywno$ci®, refleksja przedstawicieli ,,srebrnego wieku” moze wydawaé sie zbyt
gornolotna, nieprecyzyjna, zanadto poetycka, a czasem nawet daleka od ortodoksji
chrzescijanskiej.

Z drugiej jednak strony przezywany w XIX i XX wieku kryzys filozofii zachod-
nioeuropejskiej przyczynit si¢ takze do swego rodzaju kryzysu teologii, co wymusi-
to poszukiwanie nowych, moze mniej jasnych i oczywistych (w duchu Kartezjusza),
ale za to prawdziwszych intuicji i inspiracji. W XIX wieku nowoczesna Europa,
idac za postulatami modernizmu, poddata w watpliwo$¢ autentycznos¢ objawienia,

1

Por. P. Rojek, Rosyjski projekt filozofii teologicznej, w: Rosyjska metafizyka religijna, red.
W. Kowalski, Tarnow: Biblos 2009, s. 27-33.

2 Por.J. Dobieszewski, Aleksander Hercen i horyzonty filozofii rosyjskiej, ,,Przeglad Filozoficzny
— Nowa Seria” 3 (2013), s. 138.

3 Por. G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym i systema-
tycznym, thum. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego
2008, s. 204-206.
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a w XX wieku ponowoczesna mysl zwatpita nie tylko w boskie objawienie, ale
i w prawde jako taka, a za podstawe wszelkiego sensu uznata odseparowana od
innych samoswiadomos¢. W tym kontekscie rosyjscy mysliciele renesansu religijno-
-filozoficznego jawig si¢ jako cenni krytycy nadmiernie rozwinigtego zachodnio-
europejskiego indywidualizmu, subiektywizmu i nieadekwatnej (bo zbyt szeroko
aplikowanej) pozytywistycznej mentalno$ci, postulujac przy tym powrot do war-
tosci duchowych, obiektywnych, zdolnych przywrdcic¢ zagubionemu cztowiekowi
utracony sens egzystencji, do budowania ogélnoludzkiej wspolnoty, w ktorej nie
ma miejsca dla indyferentyzmu wobec innych o0séb, jak i wobec catego swiata.
Warto jednak podkresli¢, ze oprocz wyzej wspomnianych przedstawicieli rosyj-
skiego renesansu religijno-filozoficznego z przetomu XIX i XX wieku sg jeszcze
inni, wcigz mato znani w Polsce, ale nie mniej wazni reprezentanci tego nurtu,
ktorzy starali si¢ swoja postsekularng refleksj¢ utrzymywaé w nurcie prawostaw-
nej ortodoksji*. Do takich myslicieli zaliczy¢ mozna mi¢dzy innymi Jewgienija
Trubieckoja’, ktorego refleksja na temat objawienia z jednej strony unika nie-
bezpiecznych skrajnosci modernizmu i ekstrynsecyzmu, a z drugiej strony laczy

4

Por. H. Rarot, Problem rosyjskiej filozofii religijnej, ,,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 1
(2011), s. 109-126.

5 Ksiagze Jewgienij Trubieckoj (1863—1920), brat innego znanego mysliciela rosyjskiego Sier-
gieja Trubieckoja (1862—1905), pochodzit z jednej z najznamienitszych rodzin XIX-wiecznej Rosji.
Poczatkowo ksztalcit si¢ w rodzinnym domu niedaleko Lawry Troicko-Sergiejewskiej, nastgpnie
w moskiewskim gimnazjum, a pézniej w tamtejszym uniwersytecie, gdzie w 1885 roku uzyskat
tytut docenta prawa, w 1892 tytut magistra filozofii, a w 1897 tytut doktora filozofii. Od 1886 roku
byt zaangazowanym wyktadowca: poczatkowo w jarostawskim liceum, w latach 1897-1906 na
kijowskim uniwersytecie, a od 1907 roku na uniwersytecie w Moskwie, z ktorym byt zwigzany do
konca swego zycia. Byt zaangazowanym dziataczem politycznym, spotecznym i religijnym, a takze
przyjacielem i krytycznym kontynuatorem mysli Wtadimira Sotowjowa. W 1905 roku byt jednym
z inicjatoréw i zarazem deputowanym Partii Konstytucyjno-Demokratycznej, z ktorej jednak szybko
wystapit i przeszedt do odtamu ,,Pokojowa odnowa”. W tymze roku wraz z innymi myslicielami,
miedzy innymi z Bulgakowem i Florienskim, stworzyt Towarzystwo Religijno-Filozoficzne im.
W. Sotowjowa (Mockoeckoe penueuosrno-gpunocoghcroe oduecmeo namamu B. Conoevésa). W 1910
roku wspottworzyt czasopismo naukowe ,,Moskiewski tygodnik™ (Mockosckuii edxcenedenvhux),
a pozniej wydawnictwo ,,Droga” (IIyms), w ktorym popularyzowano nauczanie niezyjacych juz
myslicieli rosyjskiego renesansu religijno-filozoficznego. W czasie I wojny $wiatowej, a szczego6lnie
w latach 1916-1917, w swoich publikacjach odwaznie krytykowat polityke panstwows. Byt takze
zaangazowany w odnowe Kosciota. Od 1905 roku byt cztonkiem Komisji przygotowujacej Lokalny
Sobor Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego, a w latach 1917-1918, jako przedstawiciel Uniwer-
sytetu Moskiewskiego, zywo uczestniczyt w jego obradach. Jesienia 1918 roku, w czasie trwajacej
w Rosji wojny domowej, opuscit Moskwe i przylaczyt si¢ do Ochotniczej Armii gen. Denikina. Zmart
w Noworosyjsku tuz przed zdobyciem Kaukazu przez Armi¢ Czerwona. Por. W. Goerdt, Historia
filozofii rosyjskiej, thum. J. Antkowiak, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012, s. 501; L. Kiejzik, Sergiusz
Bulgakow i filozofowie Srebrnego Wieku: rozwazania o przyjazni, Warszawa: Wydawnictwo IFiS
PAN 2015, s. 31-37; M. Kita, Logos wigkszy niz ratio: dwa Swiadectwa chrzescijanskiego modelu
racjonalnosci u progu epoki wspotczesnej, Krakow: Wydawnictwo WAM 2012, s. 51-54; A. Walicki,
Zarys mysli rosyjskiej: od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Krakow: Wydawnictwo
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elementy teologii sensu z chrystologia kosmiczng, ekoteologie z teologig kultury.
Dlatego w ponizszej pracy poddano analizie pojecie ,,objawienia” (omkposerue)
opierajac si¢ na najwazniejszym dziele tego rosyjskiego mysliciela zatytutowanym
Sens zycia (Cmoicn acusnu). Strukture tekstu wyznaczac beda nastepujace kwestie:
w jakim kontekscie dalszym i blizszym Trubieckoj podejmowat refleksj¢ na temat
objawienia; czy mozliwe bylo jego zdaniem objawienie naturalne albo objawienie
w religiach niechrze$cijanskich; jak opisywat on objawienie i czym je warunkowat;
czym dla niego bylo objawienie chrzescijanskie. Odpowiedzi na powyzsze pytania
pozwolag zarysowac koncepcje objawienia tego rosyjskiego mysliciela.

DALSZY I BLIZSZY KONTEKST REFLEKSJI O OBJAWIENIU

Na poczatku warto postawi¢ pytanie: W jakim kontekscie Trubieckoj mowit
o objawieniu? Nie chodzi tutaj jednak o wyczerpujace przedstawienie poruszonych
w omawianym tu dziele tematow i tresci®, ale o wyakcentowanie istotnych — jak
si¢ wydaje — elementow, ktore pozwolg uchwyci¢ specyficzny sposéb myslenia
autora. Ta specyfika wyraza si¢ juz w przyjetej przez niego metodzie refleksji, gdzie
punktem wyj$cia nie jest analiza tre$ci objawienia biblijnego — co jest typowe dla
klasycznej teologii — ale, jak przystato na mysliciela taczacego refleksje filozoficzng
z teologiczna, wyjscie od doswiadczenia egzystencjalnego, aby ostatecznie dojs¢
do objawienia biblijnego. Analizujac wspotczesne katastroficzne wydarzenia, ten
rosyjski filozof stawiat pytanie o sens zycia, aby ostatecznie dojs¢ do objawiajace-
go si¢ w krzyzu, a de facto w osobie Jezusa Chrystusa, ostatecznego sensu $wiata
i catej ludzkosci.

Niczym wielcy odnowiciele chrzescijanstwa, jak Swiety Augustyn, $wiadek
upadku Cesarstwa Rzymskiego czy Savonarola i Fra Angelico w wieku Machia-
vellego i Cesarego Borgii, niczym Swiety Siergiej z Radoneza w czasie tatarskich
pogromow, tak i Jewgienij Trubieckoj, wsrdd strzatdow armat i rewolucyjnej burzy
1917 roku oraz coraz bardziej odczuwalnego upadku moralnego narodu rosyjskiego,
pisat swoje opus vitae w przekonaniu, ze jawnos$¢ zta w otaczajacym go §wiecie
i katastroficzna perspektywa odstaniajg nowa epoke wielkich osiggnie¢ duchowych
itworczych. To, co najbardziej cigzy duchowi ludzkiemu, to jego zdaniem zyciowa

Uniwersytetu Jagiellonskiego 2005, s. 622—633, 803—806; N. Ziernow, Rosyjskie odrodzenie religijne
XX wieku, ttum. H. Paprocki, Warszawa: Fundacja Aletheia 2015, s. 95-96, 223.

¢ Dla zapoznania si¢ z tre$cig i problemami poruszonymi w Sensie Zycia warto siegnaé¢ do:
M. Kita, Egzegeza stonecznego proroctwa. Teologia symboliczna w filozofii Jewgienija Trubieckoja,
w: Symbol w kulturze rosyjskiej, red. K. Duda, T. Obolevitch, Krakow: Wydawnictwo WAM 2010,
s. 129-160; S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny, Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN
2008, s. 112-120.
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pomys$lnos¢, komfort i wygoda, ktére wigza i paralizuja duchowe sily cztowieka. Im
wiegksze jest zadowolenie z tego §wiata, tym mniejsze pragnienie Swiata wyzszego.
Tak wiec — konstatowat Trubieckoj — cierpienie odgrywa kluczowa rolg w procesie
duchowego rozwoju, niszczy ono iluzje osiggniecia sensu w tym, co sensu da¢
nie moze. Pomyslnos¢ najczesciej prowadzi do materializmu, natomiast ci¢zkie
doswiadczenia pobudzajg duchowe sity i objawiajg najglebszy sens swiata’. Dla
rosyjskiego mysliciela katastrofy przyblizaja do zbawienia, przy czym daleki byt
on od populistycznego fatalizmu typowego dla sekciarskich myslicieli gtoszacych
w burzliwych momentach historii bliski koniec §wiata. Prawostawnemu filozofowi
nie chodzito o jaka$ chronologiczng blisko$¢ paruz;ji, ktorej daty nikt przeciez nie
zna, ale o to, ze katastroficzny czas sprzyja poglebionej refleksji, w ktorej rozum
odkrywa tajemnice ukryte przed cztowiekiem w przecietnych epokach historii
i pozwala na nowo postawi¢ sobie pytanie o sens istnienia®.

We wprowadzeniu do swojej pracy Trubieckoj poddat analizie filozoficznej
pojecie sensu i doszedt do wniosku, ze kazdy akt §wiadomosci (odczucie, wrazenie,
uczucie) zawiera w sobie subiektywny sens, ktory nieodzownie musi odnosi¢ si¢
do sensu ogo6lnego, ponadpsychologicznego, ponadczasowego i obowigzujacego
wszystkich — bez tego odniesienia sama $wiadomosc¢ staje si¢ iluzja, a poznanie bre-
dzeniem i fatszem’. Pytanie o sens jest rownoznaczne z poszukiwaniem prawdy nie-
zmiennej, powszechnej i bezwarunkowej (co istnieje?), ale takze z poszukiwaniem
wartosci (dlaczego istnieje?) i takim sposobem nabiera cech myslenia religijnego'.
Dlatego w dalszych cze$ciach swojej pracy przeplatat analize filozoficzng (przede
wszystkim kwestie gnozeologiczne, ale takze antropologiczne, etyczne i ontolo-
giczne) z refleksja teologiczng (stworzenie Adama, wolnos$¢ stworzenia, grzech,
odkupienie w Chrystusie i nowe stworzenie, piekto jako nie-bycie, zbawienie jako
pehnia istnienia), probujac niejako na styku tych dwoch sposobow myslenia znalez¢
odpowiedz na pytanie o warto$¢ zycia w ogolnos$ci i ludzkiego w szczegolnosci'!.

Analizie sensu swiata i ludzkiego zycia Trubieckoj poswiecit pierwszy rozdziat
swojej pracy i doszedt do wniosku, ze w codziennym do$wiadczeniu bardziej od-
czuwalny jest bezsens $wiata niz jego sens. Swiat wydaje si¢ zamknietym w sobie

7 Por. E.H. Tpy6eukoit, Cmsica scuznu, s. 62.

Por. E.H. Tpy6euxoii, Cmoica scusnu, s. 209.
Por. E.H. Tpyb6erxoit, Cyuvbicn orcusnu, s. 7-8.

10" Por. E.H. Tpy6erkoii, Cubic ocusnu, s. 22. Trubieckoj utozsamia (czesto nie wprost i jakby
mimochodem) powszechna i absolutng swiadomo$¢ z wszechjedno$cia wszystkich adekwatnych
przedstawien zgodnych z prawda i z Bogiem osobowym — tak wigc ostatecznie to Bog bylby gwa-
rancja sensownosci ludzkiego zycia, ale takze prawdziwosci i obiektywizmu ludzkiego poznania.
Por. S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny, s. 114.

1" W sposob charakterystyczny o stylu rosyjskiego mysliciela pisze Stawomir Mazurek: ,, Trubie-
ckoj potrafit stworzy¢ dyskurs, w ktorym harmonijnie wspotistniaty ze soba egzystencjalne «przeklete
problemy», formutowane w przejmujacy sposob, fachowy warsztat filozoficzny, zagadnienia religijne
i ekskursy publicystyczne”. S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny, s. 114.

8
9
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btednym kotem, fatalnym sposobem powracania do swego punktu wyjscia, tak
w $wiecie materii (nieskonczone nastepstwo przyptywow i odptywow, bezsensowne
tworzenie si¢ i zamieranie systemow stonecznych, czy obracanie si¢ Ziemi wokot
wlasnej osi), jak 1 w $wiecie istot zywych, ktore rodza si¢, rozmnazaja i umieraja.
Zycie to wieczny krag, ktéremu towarzyszy ciaggla walka o byt, a zachowanie indy-
widualnego zycia odbywa si¢ kosztem innych indywidualnych istnien'?. Podobnie
analizujgc sens ludzkiego zycia, rosyjski filozof konstatowat, ze bardziej widoczny
jest jego bezsens niz sens, a jesli ten drugi istnieje, to koniecznie trzeba go znalez¢.
Czlowiek, istota najdoskonalsza, czesto ogranicza si¢ bowiem do powielania niz-
szych form istnienia, nierzadko takze swojg osobliwos¢ przejawia w negatywny spo-
sOb, przewyzszajac pasja niszczenia i zabijania najbardziej krwawego drapieznika.
Powtarzajaca si¢ i bezsensowna praca ludzka bardziej przypomina ,,nieskonczone
bieganie wiewiorki w kole”!, niz dziatanie nacechowane refleksja i wolnoscia.
Gdyby Trubieckoj poprzestat na tej smutnej konstatacji o bezsensie zycia
ogolnego i ludzkiego, bytby kolejnym nihilista w historii literatury i filozofii.
Swiadomy tego niebezpieczenstwa poszedt jednak dalej, podkreslajac, ze tylko
cztowiek (jako jedyna istota na $§wiecie) przeczuwa bezsens otaczajacego go Swiata
i ludzkiej egzystencji. Swiadomo$¢ ta podnosi go ponad zaklety krag istnienia,
dzieki czemu odczuwa, ze gdzie$ ponad nim i caltym $wiatem istnieje niezmienna
prawda wszystkiego, ze jest jaki$ odwieczny sens. Czlowiek catkowicie zanurzony
w tym zaczarowanym kregu bezsensownego istnienia nie moze ani cierpie¢, ani
reflektowac nad cierpieniem. Skoro jednak odczuwa marno$¢ tego Swiata i konsta-
tuje wlasne niezadowolenie ze swej egzystencji, meczy si¢ cierpieniem wiasnym
i innych istot, potwierdza tym samym, ze ma dostep do innego, wyzszego sensu
(sensu bezwarunkowej $wiadomosci) 1 jest ukierunkowany na wyzsze sfery bytu
(na wszechjedno$¢ rozumiang jako ostateczne wypetnienie zycia, nieSmiertelnose,
bycie w jednosci ze wszystkimi 1 wszystkim). Przekonanie o istnieniu ponadcza-
sowego i ponadpsychologicznego sensu (ktory implikuje ,,poznanie absolutne”!#)
oraz o powotaniu czlowieka do realizowania wszechjednosci, stanowi punkt ar-
chimedesowy catej jego refleksji, w tym takze dotyczacej kwestii objawienia'.
Problematyce objawienia Trubieckoj poswigcit czwarty rozdziat swojego dzieta
zatytutowany Objawienie dnia bozego (Omkposenue bosicuezo owst), a takze piaty
paragraf szostego rozdziatu — Objawienie i sqd weryfikujgcej mysli (Omxposenue

12 Por. E.H. Tpy6euxoii, Cyubicn ocusnu, s. 23-25.

13 E.H. Tpy6eukoit, Cmoica srcusznu, s. 26.

14 Nikotaj Gawriuszin podkresla, ze idea ,,poznania absolutnego” Jewgienija Trubieckoja jest
rozwinieciem mysli jego starszego brata Siergieja o ,,soborowym poznaniu”. Przy czym Kkonstatuje,
ze mys$l ta, cho¢ oryginalna, nie zostata jednak przemyslana do konca. Watpliwos¢ rodzg pytania:
jak ,,poznanie absolutne” odnosi si¢ do poznania bozych hipostaz i czy nie niweluje ono teologicznej
apofatyki. Por. H.K. I'aBprommn, Pycckas ghunocogexasn cumponus (npeducnogue), w: Cmuic dcusHu:
Anmonoeus, red. H.K. I'aBpromma, Mocksa: M3narensckas rpynma [Iporpecc-Kymerypa 1994, s. 14.

15 Por. E.H. Tpy6euxoit, Cubicn scusnu, s. 33-38.
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u cyo ucnvimyroujell Mvicaiu), niemniej pojecie to przewija sie w catym tekscie i to
w r6éznych kontekstach znaczeniowych.

Analizujac te r6zne konteksty, w jakich rosyjski filozof moéwi o objawieniu,
mozna wywnioskowac, ze objawia si¢: ,,absolutna $wiadomo$¢” (omkposenue
abconomHo20 CO3HAHUAL), ,,sens” (omKposenue cmvicaa), ,,sens zycia” (omxpoeeHue
cmbicaa dcushu), ,powszechny sens” (omkposenue cemupnoco cmvicaa), ,,nasza
duchowa swoboda” (omkposenust naueii Oyxosnot c60b600vl), ,tajemnica $wia-
ta” (omkposenue mupogol maiinwsl), ,,przyszta [...] przemieniona cielesnos¢”
(omxposenue [...] epadywetl, npeobpasicennoli menecHocmu), ,,swiatto z Gory
Tabor” (omxposenue « asopckoeo ceemay), ,,Duch” (omxposenue /yxa), ,,Duch
Bozy” (omxposenue /[yxa 6ooicust), ,,powszechna swiadomo$¢” (omxposenue
6ceeduno2o cosHauus), ,,petnia mitosci Chrystusowej” (omxposenue nonnomoi
nmobsu Xpucmosoii), ,,bozy sad” (omxposenue boxcuezo cyoa), ,,Sofia” (omxposenue
Coguu), ,idea” (omkposenue uodeu), ,,petnia” (omxposenue [...] nonrnomot),
,,b0za chwata” (omkposenue boscecmsennoti cnagwt), ,,bosko$¢” (omxposenue
boowcecmeennoeo), religijna $§wiadomos¢ cztowieczenstwa” (omxposernue
Penucuo3H020 CO3HAHUSL Yyenogeuecmsa), ,,przedwieczny sens ziemi” (omkpogenue
npedseuro2o 3amvicia o 3emie), ,,boska wszechjedno$¢ na ziemi” (omxposenue
booicecmeenHo2o eceeouncmea Ha semie), ,,boska madrosc 1 sita” (omxposenue
boocecmeennoi myopocmu u cuivl), ,,synowie bozy” (omxposeenus cvinog
booicuux), ,,bogocztowieczenstwo” (omkposenue bocouenoseuecmsa), ,,bozy dzien”
(omxposenue booicuezo ous), ,,boza swiadomos¢” (omxposenue bodcecmseennoco
coznanus), ,,Bog w ludzkiej swiadomosci” (omkposenusn bBoea 6 uerogeueckom
cosnanuu)”, ,istota Boga” (omxposenuu booiceckoe ecmecmeo), ,,0jciec, ktory
jest w niebie” (omkposenue Omya Hebecrnoezo), ,,wieczne zycie przez $mieré”
(omxposenue seunou acusnu uepes cmepmo), ,,tworczosc boskosei i ludzka wolnose”
(omkposenue meopuecmea 6oxceCcmea U 4en06euecKkoll c60H00bl), ,,wieczny sens”
(omxposenue |...] eeunoco cmuicaa). Oprocz tego Trubieckoj, piszac o objawieniu,
podkreslat jego okreslone cechy. Zbierajac te rozsiane po tekscie okreslenia mozna
powiedzie¢, ze objawienie moze by¢: ,,wewnetrzne” (6Hympennee omxkposetue),
wZzewnetrzne” (gHewnem omkposenuu), ,,autentyczne” (nooiunHoe omkpogerue),
»wstepne” (omxposenue npedsapumenvHoe), ,absolutne i petne” (abcomommuoe
u noaHoe omkposernue), ,adekwatne” (adexsammnoe omkposenue), ,,chrzescijan-
skie” (Xpucmuancrkoe omxposenue), ,,muzyczne”’ (noanomy ee My3vbiKAIbHO2O
omkposenus), ,,nowe” (Hosoe omkposenue), ,,rozumiane w sensie Scistym i szero-
kim” (omxposeue 6 mecrnom cmuicne cnosa [ ...] omKpogerus 6 WUpPoKom cmvicie),
absolutne” (abconomuoe omxposernue), ,,wyzsze od wszystkich innych” (sicusee
u30 6cex omkposeruil), ,,naprawde bezwarunkowe i powszechne” (omxposenue
soucmumy 6e3yciosroe u ecelenckoe), ,,zgodne z formami naszego zycia intelektual-
nego” (omkposenue coemecmumo ¢ hopmamu Haweu YMCMEEeHHOU HCU3HUL), ,,PIZy]-
mowane” (k gocnpusamuio omxkpogenus), ,,pelne” (nornoma omxposenus)”, ,nie tyl-
ko zewnetrzne” (re monbko 8HewiHUM OmMKpoBeHUuem), ,egzoteryczne i ezoteryczne”
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(aK30mepuueckoe omkpogenue 6 omauyle Om 330mepuieckoo), ,,w Scistym tego
stlowa znaczeniu” (omxpogenist 8 HOOIUHHOM 3HAUEHUU IMO20 C08A), ,,S0borowe”
(cobopnoe omrposerue), ,,powszechne” (scenerncrkoeco omxposenus), ,,sokratejskie”
(coxpamosckozo omkpogenus), ,,najgltebsze” (enyoouativiux omxposenuil), ,, Wyz-
sze” (sblcuiee omrkposenue).

Powyzsze analizy ukazuja, ze autor Sensu Zycia rozumiat pojecie objawienia
szeroko, a zarazem dopuszczal jego stopniowalnos¢. Objawienie mogto by¢ dla
niego wstepnym, nowym, wyzszym od wszystkich innych, wewnetrznym i ze-
wnetrznym, rozumianym w sensie szerokim i scistym, muzycznym i chrzescijan-
skim. Rodzi si¢ wobec tego pytanie: Czyzby ten prawostawny mysliciel zaktadat
mozliwo$¢ objawienia poza chrzescijanstwem?

MOZLIWOSC OBJAWIENIA NATURALNEGO I OBJAWIENIA
W RELIGIACH NIECHRZESCIJANSKICH

O mozliwosci objawienia poza kontekstem chrzescijanskim filozof pisat w IV
rozdziale swojego dzieta, przywotujac fragment Listu do Rzymian (1, 20), w kto-
rym mowa jest o mozliwosci poznania niewidzialnych przymiotow Bozych, Jego
wiekuistej potegi i bostwa, na podstawie obserwacji $wiata stworzonego. Mysliciel
zaznaczal jednoczesnie, ze poznanie takie jest niedoskonate, oszukancze i metne.
Ta niedoskonalo$¢ objawienia naturalnego zwigzana jest z ontologicznym statutem
Sofii, ktora warunkuje relacje Boga do $wiata'e. Swiat odstania Boga, bo jest ukie-
runkowany na pelnig¢ istnienia w Bogu i jednocze$nie zastania, bo jest stworzony
z niczego i poki co nosi w sobie niewypehiona jeszcze pustke. Swiat czasowo

16 Mazurek podkresla, ze Trubieckoj w sposdb nietypowy dla filozofow wszechjedno$ci wy-
znaczat relacje $wiata do Boga. O ile wigkszo$¢ myslicieli rosyjskich ,,srebrnego wieku” relacje te
postrzegata panenteistycznie (jednos¢ w wielosci ,,spoczywajaca” w Absolucie), o tyle Trubieckoj
okreslat ja w kluczu unii hipostatycznej stworzenia i Stworcy — bez rozdziatu i bez zmieszania. Swiat,
ktory jest ,,inny” — w wyniku kosmicznego procesu zbawczego — ma si¢ sta¢ ,,przyjacielem” Boga.
Por. S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny, s. 118. Te wyjatkowos$¢ w rozumieniu relacji
Boga do $wiata mysliciel rosyjski osiagnal dzigki polemice z pogladami Solowjowa i Butgakowa
na temat ontologicznego statusu Sofii. Dla Sotowjowa Sofia byta dusza §wiata, a $wiat manifestacja
Boga, natomiast dla Butgakowa byta ona hipostaza Boga. Trubieckoj, chcac oczysci¢ poglady swoich
przyjaciot od gnostyckich i heretyckich implikacji, podkreslat, ze Sofia jest nieodtaczng od Boga sita,
a nie boskoécia rozwijajaca sic w §wiecie. Swiat nie jest manifestacja Boga, ale jest od Niego wolny,
a On jest wolny od $wiata, dzigki czemu procesy kosmiczne dokonujg si¢ poza Bogiem. Sofia nie jest
dusza $wiata, ona jest w Bogu i stanowi dla §wiata odwieczny ideal, wyzsza norme, to, do czego $wiat
powinien dazy¢. Takie postawienie akcentow pozwolito Trubieckojowi obroni¢ autonomi¢ §wiata
ludzkiego, co prawda niedoskonatego, ale jednak dajacego przestrzen dla wolnosci cztowieka. Por.
A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej, s. 805-806.
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nie jest miejscem powszechnej przyjazni (wszechjednosci), a jednos$¢ stworzenia
ozywionego i nieozywionego jest tylko iluzja. Dla Trubieckoja $wiat ontologicznie
jest ciemnoscia i stanowi opozycje do Boga—swiattosci, ale nie w znaczeniu pro-
stego 1 logicznego negowania $wiatlosci, lecz w sensie sprzeciwu wobec swojego
ostatecznego celu, jakim jest wszechjednos¢. Ta ambiwalentno$¢ $wiata utrudnia
poznanie Boga, o ktorym mowa w Li$cie do Rzymian. Dla lepszego wyjasnienia
tej kwestii rosyjski mysliciel przyréwnat §wiat do nocy roz§wietlonej blaskiem
ksiezyca, ktory choc¢ rozjasnia ciemnosci, czyni to $wiatlem odbitym, znieksztat-
cajacym i deformujacym. Istotng rolg w poznaniu ,,niewidzialnych przymiotéw
bozych, Jego wiekuistej potegi 1 bostwa” odgrywa umyst ludzki, gdyz dane te nie
podlegaja bezposredniej percepcji zmystowej, ale kontemplacji. Aby odkrywaé
Boga w stworzeniu, nie wystarczy w wierze oddawac si¢ otaczajacej rzeczywistosci,
ale koniecznie trzeba abstrahowac od tych bezposrednich danych i mysla wznosi¢
si¢ ponad to, co percepowane. Podobienstwo §wiata do Boga, cho¢ wielkie, jest
zarazem zdradliwe. Bez procesu abstrahowania tatwo bowiem popas¢ w idolatrig,
czego przyktadem byt popularny w roznych religiach kult Stonca. Jako wzorzec
takiego wznoszenia si¢ ponad dostgpne dane Trubieckoj przywotat ewangelicznych
trzech mgdrcow, ktorzy z obserwacji gwiazd doszli do poznania Jezusa Chrystusa'’.

Autor Sensu zycia w 1 rozdziale swojego dzieta analizowat niektore tylko re-
ligie: starozytne kulty greckie i religie dalekowschodnie (braminizm, buddyzm).
Warto odnotowac¢ fakt, ze pominat przy tym islam. Wedtug Trubieckoja $wiat
fascynuje albo przeraza cztowieka. Te dwa podejscia do $wiata prowokujg dwie
skrajne postawy zauwazalne na przestrzeni dziejow. Pierwsza to religijny i filo-
zoficzny naturalizm (redukcja horyzontalna wynikajaca z nadmiernej fascynacji),
ktory ubdstwit $wiat 1 wszystko, co z nim zwigzane, czego przejawem byta m.in.
starogrecka religijnos¢ z jej kultem przyrody i bogow olimpijskich, a zwienczeniem
tego procesu byt kult Dionizosa. Druga tendencja to ucieczka od $wiata az po cat-
kowitg negacje jego istnienia (redukcja wertykalna wynikajaca z przerazenia), ktora
mozna dostrzec w religiach Indii — w braminizmie, a zwlaszcza w buddyzmie's. Te
przeciwstawne sobie tendencje Trubieckoj uznat za niewyczerpujace, oszukancze,
niedoskonalte i moze dlatego w odniesieniu do religii starogreckich i wschodnich
nie postugiwat si¢ pojeciem objawienia, ale podkreslat, ze cho¢ stawiajg one dobre
pytania, nie udzielajg jednak wiasciwej odpowiedzi.

17

Por. E.H. Tpyb6erkoii, Cyuobicn srcusnu, s. 166—168.

18 W $wietle osiaggnie¢ prowadzonego dialogu z buddyzmem przedstawiona przez Trubieckoja
interpretacja nirwany jako ,,martwej pustki” wymaga korekty. Por. M. Kita, Wqtek teologii religii
w rosyjskiej filozofii religijnej, ,,Analecta Cracoviensia” 41 (2009), s. 204.

19 Por. E.H. Tpy6euxoit, Cubicn scusnu, s. 44—46.
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CZYM JEST OBJAWIENIE I JAKIE SA WARUNKI JEGO ZAISTNIENIA?

,»Objawienie jest niczym innym, jak okazanym czlowiekowi do§wiadcze-
niem Boga; dlatego jest ono mozliwe na ile cztowiek miesci w sobie zycie Boze,
na ile jest tego zycia aktywnym uczestnikiem. Tak wlasnie rozumie objawienie
chrzescijanstwo”?’ Pierwszym koniecznym warunkiem objawienia jest przycho-
dzace z zewnatrz doswiadczenie Boga. To Bog, a nie czlowiek, jest inicjatorem
tego procesu, w wyniku ktorego ludzie do§wiadczaja realnie istniejgcej boskiej
rzeczywistosci. Warto podkresli¢, ze Trubieckoj w swoim rozumieniu objawienia
zaakcentowat nie tyle aspekt poznawczy, co egzystencjalne do§wiadczenie?'.

Kolejnym istotnym warunkiem zaistnienia objawienia jest rownie niecodzow-
na aktywna $wiadomos$¢ cztowieka. Zewnetrzne dziatanie Boga zawsze zaktada
wewnetrzng decyzj¢ cztowieka. Objawienie nie jest monologiem, lecz dialogiem
migdzy Bogiem a cztowiekiem, jest aktem nie tylko Boskim, ale takze ludzkim —
jest aktem bogocztowieczym. W objawieniu natura Boska wchodzi w zywy kontakt
znaturg ludzka, ale nie tyle na nig oddziatujac, ile wzywajac do glebszego poznania
jej sensu. W tej dialogicznej relacji swiadomos¢ ludzka osiaga najwigksze napigcie
inajwickszg aktywnosc¢. Co to oznacza? Dla myslicieli nastawionych racjonalistycz-
nie czy alogikow nastawionych mistycznie, niemozliwym jest, aby ograniczony
ludzki umyst poznat tres¢ i znaczenie boskiego objawienia?’. Trubieckoj, zdajac
sobie sprawe z takich pogladow, w VI rozdziale swojego dzieta broni ludzkich
mozliwosci poznania tresci objawienia. Cztowiek jest Swiadomy i poznaje, bo jego
swiadomos$¢ i poznanie sg zakorzenione w absolutnej swiadomosci. Przez kontakt
z nig wiemy wszystko, co wiemy, a poza nig nie mozemy pozna¢ niczego. Cala
nasza wiedza i $wiadomo$¢ istnienia czegokolwiek jest juz pierwszym objawie-
niem absolutnej $wiadomosci. Poznajemy na tyle, na ile objawia si¢ nam absolutna
swiadomos$¢ — to ona jest aktywna i rozwija si¢ w cztowieku, dzieki czemu moze
on doskonali¢ si¢ w odkrywaniu prawdy. Trudno jednak wyznaczy¢ granice mig-
dzy sferg ludzkiej i boskiej §wiadomosci, niemniej zwigzek ten istnieje, o czym
$wiadczy kazdy ludzki akt poznania. Zwigzek tych dwoch swiadomosci Trubieckoj
nazywa ,,wstepnym objawieniem bogocztowieczenstwa’?, czyli wstepnym obja-
wieniem dwoch natur, z ktérych jedna powinna wejs¢ w uni¢ z drugg na zasadzie

20 ,,OTKpOBeHHe €CThb HC YTO MHOEC, KaK SIBJICHHBIN YCJIOBCKY OIIBIT 60)K6CTBCHHOF0; O3TOMY

OHO ¥ BO3MOYKHO, JIHIIIb TIOCKOJIbKY YEJIOBEK BMEIIaeT B cebe 60KECTBEHHYIO KHU3HB, TIOCKOIBKY OH
CTaHOBHTCS JICSTEIILHBIM B HEHl y4aCTHUKOM. TaKk HIMEHHO M CMOTPUT XPHCTHAHCTBO HA OTKPOBEHHUE .
E.H. Tpy6euxoit, Cmsica orcusnu, s. 175.

2L Co jest typowe dla teologii prawostawnej, w ktorej do§wiadczenie wyprzedza poznanie. Por.
K.C. Felmy, Wspotczesna teologia prawostawna, ttum. H. Paprocki, Biatystok: Prawostawna Diecezja
Biatostocko-Gdanska 2005, s. 15-40.

2 Do takich alogicznych myslicieli Trubieckoj zalicza migdzy innymi Florienskiego.

2 E.H. Tpy6euxoit, Cuvica ocusnu, s. 164.
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nierozerwalnego zjednoczenia bez zmieszania. Ten stan jednosci w aktualnym
czasie nie jest jednak doprowadzony do konca, o czym $wiadczy fakt, ze ludzka
$wiadomo$¢ ulega nieprawdzie i popada w zafatszowanie. Cztowiek poznaje,
doskonali si¢ w odkrywaniu ogolnego i pozaczasowego sensu, niemniej takze
popeinia btedy i Zle interpretuje tres¢ powszechnego objawienia. We wszystkich
religiach wida¢ taka zdolnos¢ cztowieka do poznawania i afirmowania, ale takze
btadzenia i nadinterpretowania.

Kolejnym istotnym warunkiem zaistnienia objawienia jest wolno$¢ czlowieka
i mozliwos$¢ buntu. Cztowiek nie jest pasywnym odbiorcg czy niemym swiadkiem
objawiajacej si¢ wszechjednosci, ale jej wolnym partnerem. Trubieckoj podkreslat,
ze poczatek objawienia byt juz dostepny w wierze starotestamentalnego Izraela
i w religiach poganskich, byly to jednak niedoskonate zapowiedzi prawdziwego
objawienia*. Opowie$¢ o Jakubie walczacym z Bogiem to — wedtug Trubieckoja
—szczegblny przejaw wolnos$ci stworzenia. Objawiajacy sie Bog nie chceiat dialogo-
wac ze stuga i niewolnikiem, ale z wolnym partnerem. W tym biblijnym wydarzeniu
wyraza si¢ doniosta tajemnica przyjazni ludzkosci z Bogiem. Przyjacielem Boga
moze by¢ tylko istota wolna, zdolna wyrazi¢ swoja zgode 1 mozliwos¢ sprzeciwu,
bez tego nie mozna bowiem kocha¢ Boga. Niemozliwos¢ sprzeciwu redukowataby
cztowieka do pasywnego narzedzia, przez co nie mogtby on wnies¢ nic swojego
do jednosci z Bogiem, a wowczas nie byloby bogocztowieczenstwa, lecz tylko
jednostronne dziatanie Boga przy pasywnej naturze ludzkiej woli®.

Nie wystarcza jednak sama mozliwo$¢ wolnego samookres$lenia si¢ cztowieka.
Konieczne jest takze przezwyciezenie pokusy walki z Bogiem (pokusa samostano-
wienia), aby stac si¢ przyjacielem Boga. Trubieckoj podkresla, ze mozna do$wiad-
czac¢ Boga i jednoczes$nie walczy¢ z Nim, ale taka relacja nie jest juz przyjacielska®.

OBJAWIENIE CHRZESCIJANSKIE

Mowiac o objawieniu chrzescijanskim, rosyjski filozof podkreslat, ze tylko ono
pozwala odkry¢ prawdziwy sens zycia. Jesli dotychczasowe religie starogreckie
i dalekowschodnie oddzielaty ziemi¢ od nieba, to Chrystus przeciwnie, przywraca
wieczny zwigzek $wiata duchowego i materialnego. Dlatego prawostawny mysliciel
uznat Jezusa Chrystusa za najpetniejsze i jedyne w swiecie objawienie sensu tegoz
$wiata i ludzkiego zycia. Tajemnica Jego bogocztowieczenstwa w sposob wystar-
czajacy odstania petni¢ sensu. Nie chodzi tutaj o potaczenie Boga z wyizolowanym

2 Por. E.H. Tpy6eukoii, Cuvica scusuu, s. 180.
2 Por. E.H. Tpy6eukoii, Cymuicr oicusnu, s. 82.
2 Por. E.H. Tpy6eukoit, Cuvbicn srcusnu, s. 79-80.
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ludzkim indywiduum, gdyz §wiat nie jest sumg indywidualnych istnien, ale swoi-
stym organizmem polaczonym wspdlng natura, zyciem i historia. Przyjscie Chry-
stusa staje si¢ spotkaniem dwoch $wiatow oraz objawia ich przeznaczenie. Dzigki
Niemu spotykajg si¢ zstgpujgca na ziemi¢ Boza mitos¢ i szukajacy usensownie-
nia—dopelnienia wstepujacy ruch z ziemi, poprzedzony rozwojem starotestamen-
towego Izraela, starozytnej ludzko$ci i w koncu catej naszej ziemskiej historii’.
Bogocztowiek — jedno$¢ natury boskiej i ludzkiej — staje si¢ nowym stworzeniem,
dajacym ludzkosci nadzieje powrotu do powszechnego pokoju i porzadku?. Te
nowos$¢ objawienia najlepiej wyraza tajemnica paschalna: ,,Zmartwychwstanie
Chrystusa jest najwiekszym objawieniem wszechjednosci na ziemi””. Objawiona
wszechjedno$¢ bosko-ludzka jest tajemnicg nad tajemnicami i zawiera w sobie roz-
wigzanie wszelkich problemow egzystencji. Z jednej strony czlowiek doswiadcza
whasnej utomnoséci, powszechnej przemocy i niszczenia, jest §wiadkiem cierpienia
i umierania innych stworzen, z drugiej jednak strony Zmartwychwstaly czyni jego
iinnych przyjaciélmi Boga. Ta asymetrycznos¢ sprawia, ze objawienie dokonane
w Jezusie Chrystusie staje si¢ najbardziej doniostym i centralnym faktem w historii
ludzkosci i catego $wiata. Dla Trubieckoja Chrystus nie jest jedna z wielu czesci
historycznego objawienia, ale duchowym kamieniem i zrodtem wszelkiego obja-
wienia, gdziekolwiek sie ono pojawi (u Zydéw czy pogan, w naukach religijnych
lub filozoficznych)*, jest ostatecznym zwienczeniem nadajgcym sens catej drama-
tycznej symfonii $wiata i ludzkiej egzystencji’!, jest ukazaniem sfery ezoterycznej*?
i petnig objawienia — bo czyni stworzenia przyjaciotmi Boga®.

Gdyby na tym etapie zatrzymata si¢ refleksja Trubieckoja, mozna by go bylo za-
liczy¢ do grona zwolennikow apokatastazy, ktorzy nie biorg pod uwage moralnosci

27

Por. E.H. Tpy6euxoii, Cyuvbicn srcusnu, s. 155-156.

Por. E.H. Tpy6ertkoit, Cmeica srcusnu, s. 154.

,.Bockpecenne XprucToBO €CcTh BEICIIEE N30 BCEX OTKPOBEHMH BceeqnHCTBa Ha 3emie”, E.H.
Tpy6euxoit, Cyuvicn orcuznu, s. 160—161.

30 Por. E.H. Tpy6euxoit, Cusicn scusnu, s. 177. Marek Kita podkres$la, ze ukazana przez Tru-
bieckoja wizja ,,paschalnej weryfikacji religijnych drog cztowieka” moze budzi¢ zastrzezenia w kon-
tekscie wspolczesnej teologii religii i ze raczej nie przypadnie ona do gustu tym, ktérych wrazliwos¢
teologiczng uksztattowata popularna i goragco dyskutowana na forach naukowych koncepcja pluralizmu
religijnego. Dla Trubieckoja (ktory w tym wzgledzie jest kontynuatorem Sotowjowa) tylko Jezus
Chrystus jest jedynym posrednikiem, ktory nie przychodzi znie$¢, ale wypelni¢ wszystkie intuicje
ludzkos$ci odnoszace si¢ do sfery nadprzyrodzonej. Por. M. Kita, Watek teologii religii w rosyjskiej
filozofii religijnej, s. 203-207.

31 Za przyktad swego rodzaju ,,muzycznego objawienia” Trubieckoj uwaza IX Symfoni¢ Beetho-
vena, ktéra w symboliczny sposob ukazuje caty dramat oczekiwania $wiata i ludzko$ci na ostateczne
rozwiazanie, podane w ekstatycznym i petnym radosci zakonczeniu. Poczatkowa i srodkowa czesé
Symfonii, cho¢ dramatyczna, zawiera i zapowiada jednoczesnie przyszty triumf, a jej zakonczenie
nadaje sens poczatkowym czesciom utworu i stanowi jego wypetnienie. Por. E.H. Tpy6etkoit, Cubicn
orcusHu, 8. 118—119.

32 Por. E.H. Tpy6eukoii, Cymuicn scusnu, s. 119.

33 Por. E.H. Tpy0euxkoii, Cuuica scusnu, s. 177, 184.

28
29
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ludzkich czynéw i fundamentalnych wyboréw zyciowych. Dla tego rosyjskiego
mysliciela piekto to jednak rzeczywistos¢ konkretna, obecna juz teraz w aktual-
nych wydarzeniach historycznych (czego znakiem sa wojny, przemoc, anarchia
1 zniszczenie), a w momencie $mierci i sadu nabierajgca znaczenia ostatecznosci,
ale poza kategoriami czasowo$ci**. Pojawia si¢ jednak dylemat — jak potaczyé
powszechna jednos¢ stworzenia z Bogiem (wszechjedno$¢) z mozliwoscia in-
dywidualnego potepienia? W tym kontekscie Trubieckoj podkreslat — i wydaje
sie¢ by¢ to koncepcja godna uwagi — konieczno$¢ interioryzacji objawienia juz
dokonanego w Jezusie Chrystusie. Autor Sensu zycia ukazuje to na przyktadzie
apostotow. Cho¢ wszyscy zyli w bezposredniej bliskosci z Jezusem, to jednak —
jak konstatowat rosyjski mysliciel — nie byto to jeszcze objawienie. Na pytanie
Jezusa o to, za kogo uwazaja Go ludzie, tylko Piotr odpowiada w taki sposob, ze
Pan uznaje jego odpowiedz za objawiong przez Ojca. Aby nastapito objawienie,
nie wystarczy wigc widziec i stysze¢ Jezusa, ale to doswiadczenie nalezy odnies$¢
do jakiego$ kryterium wewnetrznego, decydujac niejako o tym zjawisku sadem
wlasnej §wiadomosci. Nie wystarcza pasywne o$wiecenie rozumu, ale istotny jest
takze aktywny udziat cztowieka wyrazony w opinii. W objawieniu chrzescijanskim
istotne jest rozpoznanie i wniknigcie w owa tajemnice bogocztowieczenstwa.
Mozna bowiem rozpozna¢ Chrystusa, a jednocze$nie go odrzucic¢. Jako przyktad
takiego odrzucenia Trubieckoj wskazuje na wiernych, ktorzy objawienie traktuja
jako system dogmatdw, a nie jako zyciowa catos¢, ktora stanowi nieskonczone
zadanie dla ludzkiego rozumu i serca. Objawienie chrzescijanskie jest jak talent,
ktorego nie mozna zakopywac, ale nalezy go ciggle pomnazac (por. Mt 25, 14-30);
jest jak ziarnko gorczycy, ktore powinno si¢ rozszerza¢ w §wiadomosci cztowieka
(por. Mk 4, 30-32).

Rozwoj wiary, bedacej odpowiedzig na objawienie, to jednak trudny duchowy
proces, wymagajacy wsparcia ze strony Kosciota w ramach doswiadczenia wspol-
notowego (cobopnuiii onbim)*®. Tak jak poznanie kolektywne (co6oproe coznanue)
chroni autentyczno$¢ poznania sensu powszechnego®®, tak i kolektywne, soborowe
doswiadczenie (komrexmusgnsiii, cobopuwiti onvim) chroni autentyczno$¢ poznania
Jezusa Chrystusa. Dlatego Kos$ciot nie jest jedng z wielu alternatyw, ale koniecznos-
cig w interioryzacji objawienia paschalnego. Wynika to z faktu, ze Chrystus przez
Eucharysti¢ wcielit si¢ w Ko$cidt i z nim si¢ utozsamia. Dlatego doswiadczenie
wspolnotowe (cobopusiti onvim) 1 Eucharystia sg nieodzowne w duchowym procesie
wzrastania — wspierajg ograniczone mozliwosci poznawcze cztowieka i pozwalaja
mu zjednoczy¢ si¢ z Bogiem. Mozemy poznac Boga tylko przez porownanie kazdej

3+ Jego refleksja o piekle jest oryginalna i ciekawa, przekracza jednak przyjety tu zakres badan.
Warto tylko doda¢, ze koncepcja powszechnej przyjazni z Bogiem, ktora byta przedmiotem refleks;ji
wielu myslicieli z tzw. ,.kregu filozoféw wszechjednosci” logicznie wyklucza realno$¢ piekta i po-
tepienia, przez co mysliciele ci czgsto stawali si¢ zwolennikami apokatastazy.

35 Por. E.H. Tpy0eukoii, Cymuica scusnu, 8. 179.

3¢ Por. E.H. Tpy6euxkoii, Cymuicn scusnu, s. 97.
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naszej indywidualnej intuicji religijnej z intuicjg innych cztonkéw Kosciola, z ta
kolektywna intuicja (coboprnas unmyuyus), ktora wyraza si¢ w ogolnym zyciu
Kosciota, w jego modlitwach, hymnach, w architekturze i ikonografii. Nie chodzi
tutaj jednak o przylgniecie do zewngtrznych autorytetow i pasywne poddanie si¢
ich sadom. Doswiadczenie soborowe (cobopmsiii onvim) nie jest jednomyslnoscia
opinii czy sadéw w kwestiach wiary, nie jest jakas bezposrednig dana, ale czyms$
poszukiwanym i jeszcze nie do konca zrealizowanym?’. Mowigc o soborowosci
(cobopnocme), prawostawny mysliciel nadaje temu pojeciu znaczenie uniwersal-
ne—to bardziej projekt niz realnos$¢, to cel i dazenie, niezrealizowana w Kosciele
jednos¢, zapowiedziana w Eucharystii.

Trubieckoj uznawat objawienie chrzescijanskie za jedyne objawienie sensu
stricto, dodawat jednak, ze jeszcze si¢ ono nie wypehnito, ze ludzkos¢ nie jest
jeszcze zaprzyjazniona z Bogiem, ale czasowo znajduje si¢ w fazie pokusy i walki
z Nim. Niemniej w sercu kazdej ludzkiej istoty ztozony jest przez Ducha Swietego
wielki skarb — przeczucie bezsensu i zdolnos¢ do poszukiwania wyzszego sensu.
To pragnienie usensownienia wlasnego istnienia byto dane juz ludowi Izraela oraz
wyznawcom poganskich religii i cho¢ czgsto nie byto do konca rozpoznawane oraz
wlasciwie zinterpretowane, stanowito jednak zapowiedz prawdziwej Eucharystii.
Koncem objawienia bedzie paruzja, ktora napetni §wiat powszechnym zmartwych-
wstaniem. Do tego jednak czasu przed cztowiekiem odkrywa si¢ — jako wielkie
powolanie i odpowiedzialnos¢ — zadanie realizowania powszechnej przyjazni, tak
miegdzy jednostkami, pokoleniami, narodami, jak i wobec calego §wiata ozywio-
nego i nicozywionego:

,»Nikt si¢ nie zbawia i nikt si¢ nie osadza oddzielnie od innych, gdyz sad Bozy widzi

wszystkich zwigzanymi w jedng ogolnoludzka i kosmiczng catosc; w tej catosci wszy-

scy wplywaja na siebie i oddziatuja, a wigc wzajemnie za siebie odpowiadajg — i za
przodkow, i za potomkdw, i za wspoOtezesnych, i za cate stworzenie znajdujace si¢ pod
niebem, ktdre cierpigc nieskonczone meki z nadzieja oczekuje objawienia si¢ synéw

Bozych™,

37 Por. E.H. Tpy0eukoii, Cymuica scusnu, s. 179-185.

38 HuKTO He criacaeTcsi, 1 HUKTO HE OCYX/AeTCsl OTACIBHO OT APYTHX, n0o cyn boxuii BUguT
BCEX CBA3aHHBIMU BO €IMHOE OOIIEUENIOBEUECKOE U MUPOBOE LEI0€; B 3TOM LIEJIOM BCE IPYT Ha ApyTa
BIIUSIIOT U BO3JICUCTBYIOT, a IIOTOMY U BCE APYT 3a Ipyra OTBEYAIOT — U 3a IIPEAKOB, U 32 IOTOMKOB,
U 32 COBPEMEHHHKOB, M 3a BCIO TBaph MOAHEOECHYIO, KOTOpast, TepIsi HECKOHYaeMble MydeHHS, C
HaJIeXKI0I0 JKIeT OTKpoBeHus cbiHOB boxknnx”. E.H. Tpybeuxoii, Cymuicn orcusnu, s. 161.
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OGOLNA KONCEPCJA OBJAWIENIA — PODSUMOWANIE

Reasumujac, warto podkresli¢, ze Trubieckoj nie stworzyt spdjnej koncepcji
objawienia. Nie interesowata go bezposrednio kwestia objawienia w innych reli-
giach (o czym $wiadczy chociazby fakt milczenia na temat islamu czy pobiezne
tylko odwotania do judaizmu) czy mozliwos$¢ objawienia naturalnego®. Autor Sensu
zycia mowit o objawieniu bardzo czg¢sto, ale jego mysli dotyczace tego tematu sg
rozrzucone w tekscie i niejednokrotnie sa niejednoznaczne, pojawiaja si¢ zarowno
w kontekscie tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa, jak 1 w kontekscie przeczu-
wanej przez kazdego cztowieka wyzszej sensownosci (wszechjednosci) czy nawet
ogoblnych zdolnosci poznawczych cztowieka. Wtasciwa interpretacje utrudnia takze
metaforycznos$¢ jezyka autora, ktora — jak si¢ wydaje celowo zastosowana — miata za
zadanie nie tyle przekonac prawostawnego czytelnika o wyjatkowosci i doniostosci
objawienia paschalnego (w tym aspekcie Trubieckoj jawi si¢ jako filozof wierny
ortodoksji prawostawnej), ile raczej porwac i zacheci¢ do dzialania. Katastroficzny
kontekst, w jakim zyt autor, stal si¢ dla niego powodem stworzenia nowej, bardziej
dialogicznej i dynamicznej, cho¢ nie do konca dopracowanej, koncepcji objawienia.
Zaktada ona nie tylko przychodzace z gory do§wiadczenie Boga, ale takze aktywna
odpowiedz cztowieka, wyrazong w sposob wolny i autonomiczny, gdzie mozliwo$¢
buntu ustgpuje checi stania si¢ przyjacielem Boga i Jego partnerem w procesie
rozja$niania ciemnosci tego $wiata, co ma dalsze implikacje eklezjalne, moralne,
kulturowe, a takze polityczne. To, co spaja jego refleksje, to przeswiadczenie o wy-
jatkowosci cztowieka zdolnego mimo swoich jawnych ograniczen wewnetrznych
i trudnosci zewngtrznych wznie$¢ si¢ ponad przecigtne sfery zycia.

Trubieckoj rozrozniat objawienie w sensie szerokim i waskim. To pierwsze
dokonuje si¢ w sferze egzoterycznej. Jest to objawienie powszechnego sensu
dostgpne kazdemu cztowiekowi, bez wzgledu na jego grzesznos¢ czy Swigtosc,
w codziennych aktach poznawczych. Cztowiek odkrywa wowczas prawde o nie-
zrealizowanym jeszcze $wiecie, a przez to posrednio takze o Bogu. Analizujac
religie starogreckie i dalekowschodnie, rosyjski mysliciel zwracal uwage na ludzkie
mozliwosci w przyjmowaniu lub odrzucaniu tego powszechnego sensu, w ramach
ktérych czlowiek stawat si¢ odpowiednio albo wrogiem nieba, albo wrogiem $wia-
ta. Podobnie analizujac objawienie naturalne, Trubieckoj podkreslat tendencje do
btednego czy wrecez idolatrycznego interpretowania stworzen. Natomiast objawienie
w sensie $cistym odbywa si¢ w sferze ezoterycznej. To poznanie Boga samego,

3 Przedstawiciele rosyjskiego renesansu religijno-filozoficznego nie interesowali si¢ wazng dla
wspotczesnych myslicieli kwestig historiozbawczej roli religii niechrzeécijanskich. Dla Trubieckoja
inne wielkie religie byty tylko momentami historycznej preparatio evangelica, a dochodzac w swych
rozwazaniach do misterium Chrystusa koncentruja si¢ w zasadzie juz tylko na nim i jego uniwersalnym
zbawczym oddziatywaniu. Por. M. Kita, Waqtek teologii religii w rosyjskiej filozofii religijnej, s. 205.
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dzigki ktéremu znika podziat na rzeczywistos¢ i bozy zamyst, gdzie wszystko
stato si¢ jedno$cig dzieki dokonanemu juz zbawczemu dzielu Jezusa Chrystusa.
Jest ono dostepne tylko dla cztowieka majacego realne do§wiadczenie duchowe
Boga, ktory to cztowiek trwa we wspolnocie i jednosci z Nim. Chrzes$cijanie,
ktorzy deklaratywnie tylko wyznali Chrystusa, ale sg pozbawieni autentycznego
doswiadczenia duchowego, nie tylko nie dysponuja pelnym poznaniem Boga, ale
sa od niego bardziej oddaleni niz wielu szczerze poszukujacych Boga zdeklaro-
wanych niewierzacych czy wyznawcow innych religii*’. Dokonana przez wyzej
wspomnianych chrzescijan deklaratywnych interioryzacja objawienia jest tylko
powierzchowna. Nie rozpoznali oni $wietlistej tresci o Bogocztowieku i zamiast
stac si¢ przyjaciotmi Boga oraz nosicielami boskiego swiatla w $wiecie, utracili
wrazliwo$¢ na inne narody, kultury oraz caly §wiat ozywiony i nieozywiony, co
doprowadzito do wojen i moralnej degrengolady.

Konczac te¢ analize, mozna $miato powiedzie¢, ze koncepcja objawienia u Tru-
bieckoja jest wielkim apelem i zacheta, aby w katastroficznym czasie na nowo
rozpoznac i przyja¢ Boze objawienie tak w sensie szerokim (powszechng sensow-
nos¢), jak 1 waskim (prawda o Bogocztowieku). Pelne rozpoznanie objawionej
tresci i jej przyjgcie nie jest prosta czynnoscia, ale duchowym procesem trwajacym
cate zycie — to ciagle kwestionowanie siebie, kroczenie drogg Jezusa Chrystusa
i Jego samoograniczenia. Syn Bozy stat si¢ poczatkiem nowego zycia, powszech-
nej jednosci, ktorej realizacja stanowi cel i sens ludzkiego zycia. Poki co Chrystus
wstrzymuje swoje powtdrne przyjscie, ktore wypetni §wiat bozym pokojem, bo
ludzko$¢ jeszcze nie jest na nie przygotowana.

ANALIZA OBJAWIENIA NA PODSTAWIE SENSU ZYCIA
JEWGIENIJA TRUBIECKOJA

Streszczenie

Sens zycia Jewgienija Trubieckoja (1863—1920) to jedno z wazniejszych dziet rene-
sansu religijno-filozoficznego w Rosji. Porusza kwesti¢ wartosci ludzkiego zycia mimo
oczywisto$ci zta, przemocy i upadku moralnego. W tym celu rosyjski mysliciel odwotat
si¢ do filozofii wszechjednosci i kategorii objawienia, przy czym to drugie rozumiat w spo-
sob szeroki i waski. W szerokim znaczeniu objawia si¢ nieustannie wyzsza sensownos¢
(wszechjedno$¢), dzigki czemu cztowiek moze poznawac i rozwijac si¢, natomiast w wa-
skim znaczeniu objawit si¢ Jezus Chrystus, ktory w paschalnej tajemnicy odstonit ludzko-
$ci najglebszy sens zycia. Kazdy cztowiek moze przyja¢ albo odrzuci¢ tres¢ objawienia.
Przyja¢ objawiony sens pomaga $wiadomos¢ kolektywna, do§wiadczenie wspolnotowe,
zycie w Kosciele, Eucharystia, wzajemna odpowiedzialno$¢ nie tylko za braci w wierze,
ale takze za cale stworzenie. W niniejszym artykule omowiono takze kwestie objawienia

4 Por. E.H. Tpy6eukoii, Cusicn srcusnu, s. 183—184.
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naturalnego i objawienia w religiach niechrze$cijanskich oraz warunkéw i specyfiki obja-
wienia chrzescijanskiego.

Stowa kluczowe: Jewgienij Trubieckoj, filozofia wszechjednosci, ponadswiadomos¢,
ponadczasowo$¢, objawienie chrzescijanskie, objawienie naturalne, sofijno$¢ swiata, wol-
no$é, tworczosé, odpowiedzialno$é, sens zycia, do§wiadczenie wspolnotowe, soborowosc,
Eucharystia.

THE ANALYSIS OF REVELATION BASED ON THE MEANING OF LIFE
BY YEVGENY TRUBETSKOY

Summary

The Meaning of Life by Yevgeny Trubetskoy (1863—1920) is one of the most important
works of the religious-philosophical renaissance in Russia. The book addresses the issue
of value of human life despite the evidence of evil, violence and moral decline. In order to
achieve his aim the Russian thinker referred to the philosophy of all-unity and the category
of revelation. However, he understood the latter category in two ways: broad and narrow. In
the broad sense the higher meaning of revelation (all-unity) is constantly revealed to humans,
which allows them to cognize and develop. In the narrow sense revelation came from Jesus
Christ who has revealed the deepest sense of life by means of His paschal mystery. Every
human being has a choice to accept or reject the content of the narrow revelation. Such
things as collective consciousness, community-based experience, living within Church,
Eucharist, and common responsibility not only for the fellow believers, but also for the
whole creation — can help to accept the narrow revelation. The following article discusses
also the aspects of natural revelation, revelation in non-Christian religions, conditions and
characteristics of Christian revelation.

Key words: Evgeny Trubetskoy, philosophy of all-unity, superconsciousness, timeless-
ness, Christian revelation, natural revelation, sophianism of the world, freedom, creativity,
responsibility, meaning of life, community-based experience, sobornicity, Eucharist.

DIE ANALYSE DER OFFENBARUNG
AUF DEM HINTERGRUND VON SINN DES LEBENS BEI JEWGIENIJ TRUBIECKOJ

Zusammenfassung

Sinn des Lebens von Jewgienij Trubieckoj (1863—1920) gehort zu den wichtigsten
Werken der religios-philosophischen Renaissance in Russland. Es beriihrt die Frage nach
dem Wert des menschlichen Wesens trotz der Selbstverstidndlichkeit des Bosen, der Gewalt
und des moralischen Zerfalls. Der russische Denker bedient sich hier der Philosophie der
Alleinheit und der Kategorie der Offenbarung, wobei er sowohl auf ein enges, wie auch ein
breites Offenbarungsverstindnis zuriickgreift. In einer breiteren Bedeutung offenbart sich
dem Menschen stindig eine hohere Sinnhaftigkeit (Alleinheit), wodurch er erkennen und



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

ANALIZA OBJAWIENIA NA PODSTAWIE SENSU ZYCIA JEWGIENIJA TRUBIECKOJA 203

sich entwickeln kann. In der engeren Bedeutung geht es um die Offenbarung Jesu Christi,
der der Menschheit in seinem Paschamysterium den tiefsten Sinn des Lebens enthiillt hat.
Jeder Mensch kann den Inhalt der Offenbarung annehmen oder ablehnen. Bei der Annah-
me des offenbarten Sinnes sind das kollektive Bewusstsein, die kollektive Erfahrung, das
Leben in der Kirche, die Eucharistie und die gegenseitige Verantwortung, nicht nur fiir die
Briider, sondern fiir die ganze Schopfung behilflich. Im vorliegenden Artikel wurden auch
Fragen der natiirlichen Offenbarung sowie der Offenbarung in den nichtchristlichen Reli-
gionen sowie die Voraussetzungen der Offenbarung und das Spezifische der christlichen
Offenbarung besprochen.

Schliisselworte: Jewgienij Trubieckoj, Philosophie der Alleinheit, Uberbewusstsein,
Uberzeitlichkeit, christliche Offenbarung, natiirliche Offenbarung, Sophianismus der Welt,
Freiheit, Kreativitét, Verantwortung, Lebenssinn, gemeinschaftliche Erfahrung, Konzilia-
ritdt, Eucharistie.
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