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MIEJSCE TEOLOGII NA UNIWERSYTECIE
W ODPOWIEDZI NA ZARZUTY

Powrdt wydzialow teologicznych na uniwersytety w Polsce nie moze przystoni¢
prawdy, ze zyjemy w $wiecie nieprzychylnym wobec teologii. Tak zwana szeroka
publiczno$¢ uwaza nasza dziedzing za trudna i nudna. Politycy traktujg teologow —
jesli w ogole dostrzegaja ich istnienie - albo za fundamentalistow komplikujacych
dialog kultur, albo za idealistow, stawiajacych nierealne wymagania spoleczno-
etyczne. Spora czes¢ naukowcow ignoruje nas albo patrzy na nas podejrzliwie. We
Francji, z wyjatkiem Uniwersytetu w Strasburgu (konkordat z 1801 r.), teologia
nie jest dyscypling uniwersytecka'. W 2004 r. w P6éinocnej Nadrenii Westfalii na
tamtejszych wydziatach teologicznych zlikwidowano 35 stanowisk profesorskich,
a rok pdzniej, w Badenii Wittenbergii — 8. W 2006 r., w Bawarii, wydzialy teo-
logiczne w Bambergu i Passawie zostaly przeksztalcone w instytuty teologiczne,
nizsze rangg niz wydzialy. Wplyw na te negatywne przemiany ma przede wszyst-
kim sytuacja demograficzna i religijna — na teologie¢ zglasza si¢ coraz mniej kan-
dydatéw. Czy jednak u podioza tego, co George Weigel nazwal ,,samobojstwem
demograficznym Europy”, nie lezy utrata ,,racji wiary i motywow nadziei” u wielu
wspolczesnych Europejczykow; racji i motywow, ktérych formulowaniem zajmu-
je sie miedzy innymi (a moze przede wszystkim) teologia?

Na marginesie: takze w samych Kosciotach zmienit si¢ status teologii uniwer-
syteckiej. Juz w ostatnich dekadach XX wieku dziatalno$¢ pewnego nurtu teolo-
géw akademickich, szczegolnie biblistow i teologéw moralnych, spotkala si¢ ostrag
krytyka tak wpltywowych postaci §wiata katolickiego, jak Joseph Ratzinger, André
Frossard czy Vittorio Messori. Niektorzy biskupi — zrazeni podejsciem czeéci teo-
logéw do podstaw wiary i do Urzedu Nauczycielskiego - przeniesli ksztalcenie
kandydatéw do kaplanstwa z uniwersyteckich wydzialéw teologicznych (gdzie
ksztalcenie to si¢ dokonywalto) do seminariéw duchownych. Mozna tez zastana-
wia¢ sie, czy w Polsce szacunek, jakim dawniej cieszyla si¢ u nas ze strony hie-

! Zob. Ch. Duquoc, La théologie en exil. Le défi de sa survie dans la culture contemporaine, Paris
2002, s. 7-13.
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rarchow teologia, gtéwnie ta uprawiana na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
wzrdst wraz z pojawieniem sie nowych wydzialow teologicznych.

Sytuacje, jesli chodzi o wydzialy teologiczne na uniwersytetach panstwowych
w Unii Europejskiej, mozna opisa¢ nastepujaco: u nas powrdt, tam, w ,,starych”
krajach Unii - odwrdt. Nawet jednak ,,tam” toczy si¢ rozlegla debata na ten temat
i nie brakuje, nie tylko w kregach teologicznych, obroncéw wydzialéw teologicz-
nych na uniwersytetach:. Chciatbym dofaczy¢ do niej swoj glos. Jedna uwaga
wstepna, jak si¢ wydaje — kluczowa. W Polsce toczy si¢ spor o to, czy w systemie
nauk teologie nalezy wiaczy¢ do nauk humanistycznych czy tez zachowac oddziel-
ny status nauk teologicznych. Oczywidcie, mozna zaliczac teologie do nauk huma-
nistycznych, nie bada ona przeciez swego przedmiotu metodami empirycznymi.
Ale - i to nie tylko z racji historycznych - opowiadamy si¢ za jej wydzieleniem.
Widziana tylko w aspekcie nauk humanistycznych staje si¢ ona bowiem raczej
antropologia, wiedzg o religii i kulturze chrzescijanskiej, o historii wiary w Boga,
znajdujacej rozmaite wyrazy kulturowe. Natomiast teologia ,jako teologia” jest
wiedza o Bogu i calej rzeczywistoéci w perspektywie wiary. I w tym sensie po-
winna stanowi¢ oddzielng dziedzine akademicka. Przyjrzyjmy sie zatem najwaz-
niejszym kontrargumentom, formulowanym w celu obrony obecnosci wydziatow
teologicznych na uniwersytetach.

? Przykladem tej debaty sg liczne publikacje w krajach niemieckojezycznych. Oto przyktady
znaczacych tekstow: Gott im Haus der Wissenschaften. Ein interdisziplindres Gesprdch, red. U. Bau-
mann Frankfurt am M. 2004; H.M. Baumgartner, Von der Konigin der Wissenschaften zu ihrem
Narren? Bemerkungen zur Frage, warum Theologie zur Universitit unserer Tage gehort, ,Theo-
logische Quartalschrift 171(1991), s. 278-299; W. Beinert, Universitditstheologie?, ,,Stimmen
der Zeit“ 217(1999), s. 75-86; W. Friiwald, Theologie als Wissenschaft. Zum Streit der Fakultd-
ten in der modernen Wissenschaft, w: 500 Jahre Herzogliches Georgianum, red. R. KaczynsKki,
Miinchen 1995, s. 39-53; Was ist gute Theologie?, red. W. Huber, Stuttgart 2004; E. Herms,
Die Theologie als Wissenschaft und die Theologischen Fakultiten an der Universitit, w: Einheit und
Kontext. Praktisch-theologische Theoriebildung und Lehre im gesellschaftlichen Umfeld, red. ]. Henkys,
Wiirzburg 1996, s. 153-185; Universitit ohne Gott? Theologie im Haus der Wissenschaften, red. H.
Hoping, Freiburg im Br. 2007; E. Jiingel, Strukturwandel der Offentlichkeit. Herausforde-
rung und Chance fiir die universitire Theologie, w: Religioser Pluralismus und das Christen-
tum, red. M. Bergunder, Gottingen 2001, s. 9-26; EX. Kaufmann, Theologie zwischen Kirche und
Universitit, ,Theologische Quartalschrift® 171(1991), s. 265-277; Theologische Fakultiten an
staatlichen Universititen, red. H. Kress, Waltrop 2004; Theologie in der Universitit: Wissenschaft -
Kirche - Gesellschaft, red. G. Kraus, Frankfurt am M. i in. 1998; Universitas in theologia - theologia
in universitate, red. M. Krieg, M. Rose, Ziirich 1997; H. Kuhlmann, Theologie an der Universitdit?
Anmerkungen zu einem andauernden Problem, Paderborn 2000; Theologische Fakultiten an eu-
ropdischen Universitditen. Rechtliche Situation und theologische Perspektiven, red. A. Loretan,
Miinster 2004; J. Ratzinger, Wesen und Auftrag der Theologie. Versuch zu ihrer Ortsbestimmung
im Disput der Gegenwart, Einsiedeln-Freiburg 1993; Theologie in der Universitit. Dokumentation
einer Tagung..., red. H.R. Reuter, Heidelberg 1999; E.L. Sollte, Aktuelle Rechtsfragen der Theo-
logenausbildung an den Universititen des Staates, ZEK 49(2004), s. 351-367; J. Wir-
sching, Evangelische Theologie an der Universitit. Anmerkungen, ,Theologische Quartalschrift®
171(1991), s. 299-315.
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I. W OBLICZU SEKULARYZMU

Piekna idea ,wspdlnej Europy”, wérdd rys naturalnych dla kazdego ludzkie-
go dziela, ma jedng szczegdlnie wyrazna: na Starym Kontynencie upowszechnia
sie ,,chrystianofobia”, podzielana, jak si¢ wydaje, przez gléwne instytucje i doku-
menty unijne. W ,rozszczepionej” mentalnosci postmodernistycznej nie widzi
sie sprzecznosci w tworzeniu pewnych projektéw unifikacyjnych (walka o pokoj,
o zachowanie $rodowiska naturalnego itp.) przy jednoczesnym odrzuceniu biblij-
nej idei sensu stworzenia i dziejow. Swoje miejsce w parlamencie europejskim
odnajduja ugrupowania jawnie antyklerykalne czy postkomunistyczne, ktore
z walki z chrzescijanstwem, a zwlaszcza z Kosciolem katolickim, czynig narze-
dzie obecnosci i walki politycznej. Powstajg opracowania, w ktoérych wykazuje sie
pierwszenstwo innych cywilizacji wobec cywilizacji chrzescijanskiej — wynalazki,
nauki, instytucje szkolne powstaly ,,gdzies tam’, przede wszystkim w Chinach, ale
nie w $rodowisku chrzescijanskim.

Warto zwrdci¢ uwage na ten ostatni punkt. Wielu badaczy, m.in. francuski
uczony Xavier Le Pichon’, na ktérym tu sie opre, twierdzi, ze wprawdzie wynalaz-
ki dokonywaly sie w r6znych miejscach, ale nauka zostala stworzona w pewnym
momencie, na jednym okreslonym kontynencie. Kontynentem tym byla Europa
»Swietego Sredniowiecza” Le Pichon odwoluje si¢ przy tym do piszacego niemal
wiek wczesniej Pierrea Duhema (zm. 1916), matematyka i filozofa nauki, ktory
wykazal, ze momentem narodzin nowoczesnej nauki byta proklamacja z 1277 r.,
w ktorej arcybiskup Paryza Etienne Tempier potepil 219 twierdzen Arystotele-
sa. Niezaleznie od tego, na ile rzeczywiscie Arystoteles glosil te poglady i na ile
procedury zwigzane z proklamacja dotknely §w. Tomasza, miala ona - zdaniem
Duhema - ,fundacyjny” charakter dla nauki i uniwersytetu. Zostala bowiem
oparta na tezach biblijnych o stworzeniu: Bég jest jedyny; jest Stworcg, odreb-
nym od stworzenia; §wiat ma poczatek i historig; stworzenie jest ,,dobre... bardzo
dobre...”; zostalo powierzone we wlodarstwo czlowiekowi stworzonemu na ob-
raz i podobienstwo Boze; chrzescijanstwo jest potwierdzeniem i rozwinigciem tej
godnosci. W konsekwencji myslicielami $redniowiecza kierowala wiara, ze $wiat
jest rozumny i mozliwy do poznania; ze Bég pozwala go odkrywag, o ile cztowiek
jest zdolny do zachwytu wobec jego pickna i madrosci; Ze zachowa pokore wobec
Stworcy; ze potrafi prowadzi¢ swoje badania uwaznie, wytrwale i pracowicie. Zo-
stala przy tym zachowana wolno$¢ badan - Kosciét wprawdzie zabraniat naucza-
nia potepionych koncepcji, ale zezwalal na ich zglebianie i roztrzasanie.

W tej wlasnie atmosferze w XII i XIII wieku powstaly pierwsze uniwersytety:
Bolonia, Padwa, Paryz, Oxford, Praga, Krakow... — do$¢ powiedzie¢, Ze na po-
czatku XVI wieku istnialo ich juz okoto 50. Rozwoj zycia akademickiego — obok

3 Science et christianisme, w: R. Rémond, Les grandes inventions du christianisme, Paris 1999,
s. 132-146.
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opisanych wyzej przestanek natury teologicznej — ulatwiala tacina, bedaca wtedy
zywym, miedzynarodowym jezykiem; czeste przemieszczanie si¢ profesorow i stu-
dent6w; pojawienie sie inteligencji europejskiej, dzielacej przekonania chrzescijan-
skie. Liczne osrodki nauki $redniowiecznej, wbrew obiegowej opinii, promowaty
badania uporzagdkowane, przechodzace od analizy do syntezy, oparte na obserwa-
cji. Pozwolg sobie przywola¢ jako konkluzje tekst Woltharta Pannenberga:

»Nie przypadek zrzadzil, Ze nowozytna [nauka] narodzila si¢ w Europie, a wiec na
podiozu kulturalnym przygotowanym przez chrzescijanstwo. Posiew sprzyjajacy
wzrostowi techniki rzucita Biblia, udzielajac czlowiekowi polecenia, by panowat nad
$wiatem. Nawet dzisiaj jeszcze odkrywczy duch twdrczej wyobrazni, umozliwiajacy
stopniowy postep réwniez w dziedzinie wiedzy przyrodniczej i techniki, ma swoje
ukryte korzenie w duchowym gruncie chrzescijanskiej tradycji. Nowozytny styl zy-
cia ma réwniez swoje podloze w tradycji, i jeszcze nie wiadomo, w jakiej mierze jego
zdobycze cywilizacyjne dadza sie zwyczajnie przeszczepi¢ na inne regiony kulturo-
we. JesteSmy wprawdzie $wiadkami zdumiewajacej ekspansji zachodniego stylu zycia
w Afryce i Azji, ale czy jego wplywy nie podupadna, gdy zabraknie wzorca europejsko-
amerykanskiego? [...] Z zanikiem tradycji powstaje préznia nihilizmu réwniez i tam
— préznia grozniejsza niz u nas, gdyz nie przeciwdzialaja jej systematycznie zadne
sity. Rozumiemy teraz uniwersalne znaczenie tradycji w naszym technicznym $wiecie.
Cztowiek Zachodu musi uporac si¢ z jej problemami w interesie wszystkich ludéw na
kuli ziemskiej. Jak zas ma do tego si¢ zabra¢, skoro sam tak dalece rozluznit stosunek
do swojej rodzimej tradycji? [...] Pewien mysliciel XII wieku przedstawit to obrazowo,
na miare swojej epoki. Poréwnal swych wspolczesnych do kartéw stojacych na ramio-
nach olbrzyméw — miat na mysli Ojcéw Kosciota. Karly widza wprawdzie dalej nizeli
olbrzymy, ale tylko dlatego, ze stoja na ich ramionach i tylko dopéty, dopdki nie zejda
z ramion olbrzymoéw, to znaczy dopdki nie zarzucy tradycji. Odziedziczone tresci nie
muszg zgola krepowal czy ograniczaé; sa skarbem doswiadczenia, punktem wyjscia
dla nowych, dalej wiodacych odkry¢. Zawsze jednak réznorodnoé¢ mozliwosci zycio-
wych pozostaje uwarunkowana bogactwem i glebig tradycji. Zapomina o nich catkiem
czlowiek, ktory sie upiera, by wszystko zaczyna¢ od nowa. Daremny trud™.

II. W OBLICZU KRYZYSU PRAWDY

Byloby dobrze, gdyby twoércy nowych koncepcji jednosci europejskiej i ,,no-
wych wizji” uniwersytetu wzieli sobie do serca madra sentencje o karfach i ol-
brzymach, ktérg Pannenberg zaczerpnat od $w. Bernarda z Clairvaux. Juz wiele

+ Kim jest cztowiek?, Paryz 1978, s. 136-137.
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lat temu Joseph Ratzinger w ksigzce Kosciot — ekumenizm - politykas zauwazyl,
ze z punktu widzenia historii ducha ludzkiego teologia stanowi zjawisko wynika-
jace ze swoistej struktury chrzescijanskiego aktu wiary, a zarazem wyrdzniajace
kulture europejska sposrdd innych kultur $wiata. Juz jako Papiez powtorzyt te
my$l w stynnym wykladzie ratyzbonskim. Ta specyfika ujawnia si¢ juz w Pie$ni
o Logosie, otwierajacej Ewangeli¢ wedlug $w. Jana, a potem u $w. Justyna, tworcy
idei logos spermatikos: gdy podstawa bytu jawi si¢ jako rozumna (stworzenie, a nie
chaos), takze rozum nie pozostaje produktem ubocznym w oceanie bezladu. Na
tym wlasnie polega wspomniana specyfika — z istotg wiary chrzescijanskiej wiaze
sie poszukiwanie rozumnego, sensownego charakteru calej rzeczywistosci.

Jest jeszcze drugi element tej specyfiki: rozum nie powinien w poszukiwaniu
prawdy i sensu wszystkiego podwaza¢ wlasnych podstaw. A dzieje si¢ tak wtedy,
gdy zaczyna si¢ on uznawac za boski rozum. Uzurpacja ta polega na konstruowa-
niu wlasnych zasad dotyczacych natury i zycia, przyznawaniu sobie nieograni-
czonych, a wiec totalnych mozliwosci. Wezwanie do samoograniczenia rozumu -
podkresla Ratzinger - jest formulowane nie tylko przez teologéw. Juz w latach 70.
XX wieku Horkheimer i Adorno swoimi analizami dialektyki o§wiecenia wykaza-
li, jak nieodzowny jest ten proces. Oswiecenie, stwierdzili ,,frakfurtczycy”, karmilo
sie na poczatku koncepcja absolutnosci, boskosci prawdy. W momencie jednak,
gdy przestalo ono dostrzega¢ te uwarunkowania i wlasng absolutno$¢ postawito
ponad absolutno$cig prawdy, wowczas skierowalo sie¢ w strone usprawiedliwia-
nia tego, co irracjonalne, czynigc z rozumu irracjonalny przypadek. To dlatego
réwniez wedlug kard. Josepha Ratzingera rozum o$wieceniowy tak szybko zaczat
nabiera¢ cech pozytywistycznych: ogranicza si¢ do tego, co mozna ukazac za po-
mocy eksperymentu; koncentruje si¢ na pragmatycznym pytaniu: ,,jak to funkcjo-
nuje?”; rezygnuje z pytania o prawde; analizuje wykonalnos¢ i uzytecznosc.

Wyroste na tym podlozu rozmaite ideologie materialistyczne u poczatku po-
stawily nie rozum, lecz to, co nierozumne: chaos, przypadek. Rozum jako je-
den z produktéw rozwoju tego, co nierozumne, sam abdykuje - nie szuka juz
prawdy w rzeczach (jako nierozumnych); stwierdza, ze dopiero cztowiek moze
stworzy¢ prawde. Radykalny postmodernizm $wiatopogladowy wyciagnie osta-
teczne konsekwencje z tego rodzaju ujmowania rzeczywistosci: nie ma nadziei
na osiagniecie celu, jakim jest prawda. Brak sensu nie musi by¢ brakiem, wie-
lo$¢ zas prawd jest zjawiskiem pozytywnym. W encyklice Fides et ratio Jan Pa-
wel II tak scharakteryzuje te postawe: ,Epoka pewnikéw mineta bezpowrotnie,
a czlowiek powinien teraz nauczy¢ si¢ w sytuacji catkowitego braku sensu, pod
znakiem tymczasowosci i przemijalnoséci” (nr 91). W miejsce nostalgii za jedno-
$cig powinna pojawié sie ,,rado$¢ pluralizmu” Zycie jest jedynie sposobnoscig do
poszukiwania doznan i do§wiadczen, wsrdd ktorych na pierwszy plan wysuwa

s Por. Teologia a polityka Kosciota, w: J. Ratzinger, Kosciét - ekumenizm - polityka, Poznan-
Warszawa 1990, s. 201-205.
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sie to, co przemijajace. Nie nalezy podejmowac zadnych trwalych zobowiazan,
poniewaz wszystko jest ulotne i tymczasowes.

Spojrzmy w tej perspektywie na uniwersytet. Zrodzit sie on - jak pokazatem
~ dlatego, ze chrzedcijaistwo — upatrujace w Chrystusie Droge, Prawde i Zycie
- tym samym zobowigzywalo siebie i $wiat do poszukiwania prawdy. To z kolei
domagalo si¢ rozszerzenia na wszystkie plaszczyzny ludzkiego poznania, wskutek
czego powstaly rézne wydzialy akademickie. Przy calej réznorodnosci ich przed-
miotéw, laczylo je wspdlne podporzadkowanie pytaniu o prawde, w tym takze
o prawde dziejow. I tylko dlatego teologie uwazano za regina scientiarum (a nie
dlatego, ze teologowie byli zawsze ogromnie tworczy i $wiatli) i sercem uniwersy-
tetu czyniono wydzial teologiczny. Przypomina on naukowcom uniwersyteckim
zasady, ktore w Fides et ratio Jan Pawet II opisal jako zasady odkryte przez Izrael
w jego wedréwce ku tajemnicy Objawienia. Pierwsza — podkresla Papiez — ,,pole-
ga na uznaniu faktu, zZe ludzkie poznanie jest nieustanng wedréwka; druga wyraza
$wiadomos¢, iz na t¢ droge nie moze wejs¢ czlowiek pyszny, ktéry mniema, ze
wszystko zawdzigcza wlasnym osiggnieciom; trzecia zasada opiera si¢ na «bojazni
Bozej», ktéra kaze rozumowi uzna¢ niczym nieograniczong transcendencj¢ Boga,
a zarazem Jego opatrzno$ciowg milos¢ w kierowaniu $wiatem” (nr 18).

Uniwersytet — zakoniczmy jeszcze jedng mysla Josepha Ratzingera — jest za-
tem wynikiem realizacji zadania tkwigcego w chrzescijanskim akcie wiary: zada-
nia poszukiwania prawdy i podporzadkowania si¢ prawdzie. Tam, gdzie zwigzek
z tym zadaniem calkowicie zanika, pojawia si¢ kryzys uniwersytetu — zaczyna on
podlega¢ prawom pozytywizmu i zmienia si¢ w zbiér wyzszych szkdt zawodo-
wych. Taki uniwersytet konsekwentnie albo spycha teologie na margines nauki,
albo dokonuje jej amputacji.

I1I. W OBLICZU BLEDNYCH SZKICOW
RELACJI RELIGII I SPOLECZENSTWA

Nawiedzajac 8 czerwca 1997 r. bazylike §w. Anny w Krakowie Jan Pawet II
wymownie przypomnial, ze opisang wyzej jednos¢ dobrze oddaje sarkofag $w. Jana
z Ket (zm. 1473) w tym kosciele, dzieto Baltazara Fontany z przelomu XVII i XVIII
wieku. Trumne $wietego dzwigaja na tym sarkofagu cztery postacie symbolizujg-
ce wydzialy Uniwersytetu: teologiczny, prawny, medyczny i filozoficzny.

Przeciwnicy méwig jednak: glos tej tradycji akademickiej nie musi by¢ decy-
dujacy, tak jak na przyktad przestala by¢ decydujaca koncepcja panstwa chrzesci-
janskiego; skoro nawet Kosciél porzuca ideg panstwa chrzescijanskiego, to takze
teologia na panstwowym uniwersytecie jest ,,ciatem obcym”

¢ Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (14 IX 1998), nr 46, 91.
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Réwniez w tym zarzucie pobrzmiewa o$wieceniowa koncepcja panstwa, ktore
pod pretekstem neutralnosci dazy do likwidacji religii i jej instytucji. Wiadomo
zreszta, jak byla ona wykorzystywana w laickiej Francji, w Meksyku czy w Zwiaz-
ku Sowieckim: pod pretekstem neutralnosci likwidowano koscielne placowki wy-
chowawcze i charytatywne, usuwano wydzialy teologiczne z uniwersytetow lub
przeksztalcano je katedry religioznawstwa; eliminowano religie ze szkdl; zabra-
niano duchownym nie tylko prawa nauczania, ale nawet wstepu do szkoét i uni-
wersytetow.

Dzisiaj, w dojrzatych demokracjach, poszukuje si¢ modelu autonomii panstwa
i wspolnoty religijnej, a zarazem przyjaznej wspolpracy obu tych podmiotéw dla
dobra wspdlnego. Jednoczesnie jednak w instytucjach europejskich zdaje sie po-
wraca¢ o$wieceniowa tendencja, aby religie traktowac jako ,,prywatng sprawe”
obywatela. W takiej koncepcji czy wizji religia rzeczywiscie ,,nie potrzebuje uni-
wersytetu”. Ale przeciez jest to wizja falszywa — zycie spoleczne potrzebuje kry-
teriéw i zasad przezywanej religijnosci, biorgc pod uwage jej rozleglty wachlarz
(formy akceptujace fundamentalne zasady demokracji, wartosci ja podtrzymu-
jace i kulture na niej zbudowana; preferujace ,,ucieczke” od niej, stajace do niej
w ostrej opozycji itp.).

We wspoélczesnym panstwie pluralistycznym znaczacy staje si¢ zwigzany
z tym argument pokoju religijnego. Szczegoélnie niemieccy i francuscy myslicie-
le wskazujg na to, ze podejmowanie prob rozwigzywania konfliktow zwigzanych
z integracja imigrantéw, przy jednoczesnym ostabianiu wydzialéw teologicznych
oraz coraz wigkszej ignorancji dotyczacej fundamentéw naszej kultury (przede
wszystkim chrzescijanskich) i ich réznic z fundamentami kultury islamskiej, jest
krotkowzroczne. Jesli nie uda si¢ nam wyrwac z tej ,,uproszczonej logiki dialogu”
i rachunku uzytecznosci, to uniwersytet jako miejsce plus ratio quam vis nie ma
przysztosci. Wolne spoleczenstwo i wiedza idg w parze, nauka rozwija si¢ poprzez
argumentacje¢ i wolny dyskurs spoteczny. Tego — naukowej samorefleksji nad pod-
stawami naszej cywilizacji potrzebuje zaréwno religia, jak i paiistwo’.

Jeszcze innym powaznym problemem spotecznym staje si¢ dzisiaj rozpatry-
wanie cztowieka w ramach samego tylko dyskursu biologicznego i bioetycznego,
a wiedzy - w kategoriach ekonomicznych. Wlasnie w takim $wiecie model uni-
wersytetu z teologia moze by¢ widziany jako rodzaj sprzeciwu wobec modelu juz
nie tylko zycia akademickiego, ale - szerzej — spolecznego, ktére jest nastawione
na konkurencje¢ i ,,produkcje” wiedzy” stuzacej do ekonomicznego spozytkowa-
nia.

Nie oznacza to, ze nie interesujemy si¢ wynikami badan na przyklad na sin-
gapurskim Biopolis (2003). Tylko jednak w modelu ,,z teologia” wyniki te wlacza

7 Por. W. Frithwald, Die Frage nach dem Menschen. Zur Stellung der Theologie in der mo-
dernen Universitdt, w: Universitit ohne Gott? Theologie..., s. 93-110. Tu réwniez literatura na
ten temat.
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sie w dyskurs humanistyki i prébuje tworzy¢ teoretyczng baze rozwoju poszu-
kiwan molekularno-biologicznych, informacyjno-technicznych i nanotechnicz-
nych. Pojecie zycia jest bowiem zbyt zlozone, aby ujmowac¢ je tylko w ramach
wyjasnien fizykalnych i biologicznych, a termin life sciences musi by¢ uzywany
z pelng $wiadomoscig zréznicowania form zycia, zwlaszcza ludzkiego. Genety-
ka, w ramach swoich zalozen, nie uwzglednia wolnosci, historycznosci i kultury,
interakeji tego, co fizyczno-ewolucyjne, i tego, co kulturowo-wolnosciowe. A cud
rozwoju genetycznego i kulturowego polega wlasnie na tym, ze wyzwala nas on ze
spetania determinizmami. Czlowiek, dzisiaj jeszcze wyrazniej niz wczoraj, staje
przed pytaniem, czy jego $wiadomos¢, refleksyjna mysl i wolno$¢, sa tylko przy-
padkiem, maja sens czy tez opieraja si¢ na absurdzie. Teologia, zwlaszcza teologia
fundamentalna i teologia moralna, daja na nie odpowiedz, ktéra dla ,,cztowieka
z zewnatrz” pozostaje tylko mozliwodcia. Uniwersytet, pozbawiajacy sie jednak tej
odpowiedzi, pozbawia si¢ pewnej niezwykle znaczacej perspektywy:.

Za Johannem-Baptista Metzem mozna to ujg¢ tak: w $wiecie pluralizmu, réz-
nicowania i postmodernistycznego obnazania falszu tzw. wielkich tekstow, teo-
logowie s3 ,,ostatnimi uniwersalistami™. Owszem, w tym $wiecie nic nie wyda-
je sie bardziej podejrzane, niz to, co uniwersalne. Liczni filozofowie i humanisci
porzucaja wiare w jedno$¢ i powszechno$¢ naszego myslenia i umystow. Ale czy
nie gubig w ten sposdb czlowieka? Czy nie wystepuje on coraz bardziej w bez-
podmiotowym i technomorficznym jezyku nauk jako cztowiek-biologia, czlo-
wiek-fragment, czlowiek-eksperyment, cztowiek-przedmiot, czlowiek-struktura,
czlowiek-funkcja? Teologia méwi o czlowieku, ktéry daje si¢ rozpoznac nie tylko
w strukturach czy funkcjach, ale w swojej pamieci, w historii, w kulturze i etyce.
To teologia uswiadamia, ze czlowiek nie jest ani chaosem pozadan, ani bezwspo-
mnieniowg i bezpodmiotowg naturg. Takie jest takze podstawowe zadanie wy-
dzialu teologicznego w ramach universitas litterarum.

IV. WOBEC POZYTYWISTYCZNEGO MODELU NAUKI

W dyskusjach na tematach obecnosci wydzialow teologicznych na uniwersyte-
cie jest takze podnoszona sprawa naukowego charakteru teologii. Nie chodzi przy
tym o intelektualny charakter wiary - ludzi ,,z zewnatrz” nie interesuje to, ze naj-
bardziej znana definicja poszukiwan teologicznych brzmi: fides quaerens intellec-
tum; ze — jak powiedzialem - z samych podstaw wiary chrzescijanskiej wynika to,
ze nie moze ona by¢ ,,$lepg wiarg’, ,wiarg na wiare”; ze obok wielu innych aspek-
tow, ktore teologia wyodrebnila (dar, zadanie), uznaje sie ja za sposob poszuki-

¢ Por. M. Striet, Theologie als dialogische Lebenswissenschaft, w: Universitit ohne Gott? Theolo-
gie...,s. 111-127.

o Zob. wazny tekst ].B. Metza ,,Ostatni uniwersalisci” w: tenze, Teologia polityczna, ttum. A. Mo-
surek, Krakow 2000, s. 247-251.
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wania i znajdowania prawdy; ze do procedur tych zalicza si¢ przede wszystkim
poszukiwanie obiektywnych podstaw, ktore okresla si¢ mianem wiarygodnosci®.
Kwestie te uznaje si¢ niejako za ,wewnetrzne sprawy” ludzi Kosciota i ich sposobu
zycia, my$lenia i dzialania.

Gdy jednak teologia staje w szranki dyscyplin naukowych, stawia si¢ na wo-
kandzie zagadnienie weryfikowalnosci jej twierdzen: nauka bada pewien przed-
miot, formuluje dotyczace go tezy, hipotezy i teorie oraz poprzez wlasciwe sobie
procedury weryfikuje ich zasadnos¢. Oczywiscie, nikt zdrowo myslacy nie twier-
dzi dzisiaj, ze naukowe jest wylacznie to, co da si¢ zweryfikowa¢ na podstawie eks-
perymentu, a poniewaz nie ma eksperymentu, ktory pozwolitby dowies¢ istnienie
Boga, teologia nie jest nauka. Jak stusznie stwierdza Jozef Majewski, jesli naukowe
mialyby by¢ tylko takie twierdzenia, ktérych sensownos¢ daloby sie zweryfikowa¢
na podstawie empirycznego doswiadczenia, to twierdzenie takie mozna by uzna¢
za sensowne tylko wtedy, gdyby ono samo poddawalo si¢ eksperymentalnej we-
ryfikacji. Taki eksperyment nie istnieje: nie da si¢ empirycznie udowodni¢ zdania,
ze tylko zdania empiryczne s3 sensowne''.

Istnienie takich nauk, jak nauki teologiczne, domaga sie przyjecia innych kry-
teriéw naukowosci niz weryfikacja doswiadczalna. Sprobujmy przyjrzec sie trzem,
uzupelniajacym si¢ propozycjom tych kryteriow.

1. Zdaniem Jézefa Majewskiego, tym, co r6zni poznanie naukowe od nienau-
kowego, jest metodyczne badanie pewnej rzeczywisto$ci, przy czym ,,badanie me-
todyczne” oznacza: systematyczne, planowe, wedtug okreslonej metody. Metoda -
powtarza Majewski za wybitnym filozofem KUL-owskim Antonim Stepniem - to
»PO pierwsze — sposob systematycznie stosowalny, czyli dobor i uklad czynnosci
przyporzadkowany okreslonemu celowi, nadajacy si¢ do powtdrzenia (do wielo-
krotnego stosowania), po drugie — zesp6! regut, wyznaczajacy sposéb postepowa-
nia (dzialania) w danej sprawie”. Tak skonstruowany opis metody - konkluduje
gdanski teolog — odnosi si¢ takze do teologii. ,Wszelkie odpowiedzialne zabiera-
nie glosu w sprawie czlowieka w $wiecie - tu Majewski przywotuje Schillebeeckxa
- a wiec tez oparta na wierze mowa o Bogu w naszym ziemskim zyciu, skierowane
jest wewnetrznie na to, aby si¢ przedluzy¢ w krytycznym badaniu i refleksji, a wigc
w naukowosci™ .

2. Tadeusz Rutowski, filozof z kregu tomizmu egzystencjalnego, okresla jako
nauke ,,niesprzeczny zbidr sadéw zaspokajajacych ogoélnoludzkie zainteresowania
intelektualne (wzglednie potrzeby zyciowe), wyrazonych w jezyku mozliwie jed-
noznacznym, a wiec rozumianym jednakowo przez wszystkich, i to sagdéw mozli-

10 Qczywidcie, ze podstawy te sa niewystarczajace. W wierze zaklada sie podstawy subiektyw-
ne, ktére wystarczaja do mocnego potwierdzenia tego, w co si¢ wierzy. W tym sensie wiara jest nie
tylko przypuszczeniem, opinig, hipoteza, lecz mocnym przeswiadczeniem.

1], Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Cza-
ja, J. Majewski, t. 1, Warszawa 2005, s. 20-27.

2 Tamze, s. 26-27.
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wie najmocniej uzasadnionych”. Réwniez ta definicja stosuje si¢ do teologii, gdy
ta w sposob metodologicznie uporzadkowany i w jezyku jednoznacznym uzasad-
nia wiare eklezjalng jako odpowiedz na ogdlnoludzka potrzebe okreslenia sensu
rzeczywistosci.

3. Wolthart Pannenberg przywoluje tzw. minimalne postulaty naukowosci sfor-
mulowane w 1931 r. przez H. Scholza w trakcie dyskusji z Karlem Barthem. We-
dlug Scholza, w nauce: (1) zdania muszg odnosi¢ si¢ do wlasciwego przedmiotu;
(2) poza definicjami i pytaniami, moga w niej wystepowac tylko sady, w ktorych
stwierdza si¢ prawdziwos$¢ danego stanu rzeczy; (3) twierdzenia naukowe powinny
by¢ na swoj sposdb weryfikowalne, jednoznaczne i zrozumiale. Kazda teologia,
nie tylko chrzescijanska, posiada jako wlasny, odrebny przedmiot objawienie Bo-
skosci poprzez rézne typy doswiadczenia i przekazu sensu zycia i §wiata w trans-
cendengji. Do tego doswiadczenia odnoszg si¢ tradycje religii historycznych i ich
teologie. W $cistym znaczeniu przedmiotem teologii jest objawienie Boga w Je-
zusie Chrystusie (z uwzglednieniem wymiaru antycypacyjnego tego objawienia).
Zdania teologiczne majg tez charakter poznawczy — odnoszg si¢ do rzeczywisto$ci
Boskiej. Pojawiajg si¢ oczywiste problemy z weryfikacja tego rodzaju sadéw. Jed-
nak réwniez w teologii rzeczywistos¢ Boga jest problemem (zob. wielowiekowa
dyskusja na temat tzw. dowoddw na istnienie Boga), podobnie jak problemem jest
rozumienie $§wiata i Zycia, oraz ich bogatych aspektow, w $wietle stworzenia i wizji
czlowieka jako imago Dei. Oczywiscie, Bog — okreslajacy calg rzeczywistos¢ - ex
definitione nie daje sie ujac jako element tej rzeczywistosci — w teologii idea Boga
jest nie tylko rozumng ideg, ale sam Bdg przekracza ludzki rozum (,wiekszy od
czegokolwiek, co moze by¢ pomyslane”), wymyka sie¢ On rozumowemu pojmo-
waniu. Na takim wlasnie pojmowaniu przedmiotu badan polega fundamental-
na roznica pomiedzy teologig i innymi naukami. Nie znaczy to jednak, ze droga
weryfikacji pozostaje tu zamknieta. Mozna weryfikowaé prawdziwos¢ twierdzen
teologicznych, powolujac si¢ na ich konsekwencje dla zrozumienia rzeczywisto$ci
$wiata oraz natury i egzystencji ludzkiej. W wielu dziedzinach nauki na tej wlasnie
drodze dokonuje sie weryfikacji hipotez bagdz modeli».

Wiedza teologiczna dzieli wigc warunki formalne dyscypliny naukowej. Jej po-
szukiwanie prawdy i rozumienia domaga si¢ uzasadnienia, intersubiektywnych
metod sprawdzajacych; rezultatéw, ktdre sg zgodne z logika i zrozumiate. Prowa-
dzi rozwinieta dyskusje nad swoimi metodami, zrédlami, dziedzinami, relacjami
do scientific community. Liczy sie do tego stopnia z metodami nauk historycznych,
filologicznych, z wynikami nauk matematyczno-przyrodniczych i rezultatami ba-

12 T. Rutowski, Rozwdj pojecia nauki, ,Studia Plockie” 2(1974), s. 161-162. Por. H. Seweryniak,
Antropologia i teologia fundamentalna, Ptock 1993, s. 179.

1“4 H. Scholz, Wie ist eine evangelische Theologie als Wissenschaft maoglich?, ,Zwischen den Zeiten®
9(1931), 5. 8-53. Por. Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie, Frankfurt am M. 1987, s. 270-277,
329-348. Por. H. Seweryniak, dz. cyt., s. 179-180.

15 Por. Pannenberg, Wissenschaftstheorie und Theologie, s. 330-335.
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dan socjologicznych, ze czasem w jej obrebie dochodzi do dyskusji, czy nie traci
w ten sposob swojej tozsamosci.

V. WOBEC ZARZUTU O ZALEZNOSC OD
URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO

»Nauka bazuje na wiedzy, teologia na wierze” — tak brzmi stary zarzut, ktory
powraca réwniez dzisiaj w debatach $wiatopogladowych. Istotnie - jak powie-
dzialem - w teologii traktuje si¢ jako fundament wiar¢ w to, ze rzeczywistos¢
ziemska jest stworzona, a czlowiek jest obrazem Bozym. Na tym polega pod-
stawowe zalozenie teologii. Ale dzisiaj — po latach panowania pozytywizmu —
w metodologii stwierdza si¢ wprost, ze wszystkie nauki przyjmuja pewne zalo-
zenia, ktorych sie nie uzasadnia. Na przykltad - przypomina Peter Hiinermann
- w filozofii prawa przyjmuje si¢ zasade¢ ius est ars boni et aequi: prawo jest
sztuka stosowania tego, co dobre i stuszne; dobro (bonum) i stuszno$¢ (aequum)
stanowig dla systemu prawa wartosci fundamentalne; prawo powinno by¢ za-
réwno interpretowane, jak i stosowane z uwzglednieniem tych wartosci. Jest to
podstawowe zalozZenie filozofii prawa. Zasada stworczego charakteru rzeczywi-
stosci — uwaza Hiinermann - odgrywa podobna role jak zasada ius est ars boni
et aequi w jurysprudencji.

Czy jednak przedmiot jurysprudencji — pyta Hiinermann - nie rézni sie od
przedmiotu teologii? Rdzni sie. Prawo zaklada jego przestrzeganie pod grozba
zastosowania sity, a w kranicowych sytuacjach - tam, gdzie zostaje odrzucone -
zaprzeczenia godnosci osoby ludzkiej czy porzadku. Wiara w Boga natomiast
opiera si¢ na wolnym przy$wiadczeniu; do wiary nie mozna przymusi¢; nie wolno
jej narzuca¢. Wlasnie w tym jednak miejscu przeciwnicy zdaja si¢ wolaé: wol-
no$¢ ta nie ma miejsca w teologii; zalezno$¢ od zewnetrznego autorytetu i mozli-
wos¢ jego ingerencji w proces poznawczy dowodzi, ze teologii brakuje wlasciwej
naukom wolnosci badan. Jak wiadomo, zalezno$¢ ta w niektérych przypadkach
moze przyja¢ forme ingerencji w prowadzone przez teologa badania. Dzieje sie
tak wtedy, gdy prowadza one lub zdajg si¢ prowadzi¢ do wnioskéw niezgodnych
z wyznawang przez Kosciol wiara.

Istotnie, jak juz powiedzialem, w chrzescijanstwie zaklada sie, ze wyznanie
jest oparte na wolnej decyzji. Nie jest to jednak prywatnie sformulowane wyzna-
nie, lecz wyznanie wspdlnoty wierzacych. Przyjmuje ono od poczatku (por. 1 Kor
15,3b-5) posta¢ pewnej formuly, logicznie uporzadkowanej, ktora pelni funkcje
otwarcia na tajemnice Boga w Jezusie Chrystusie. Do jej wyjasnienia i do wyja-

16 W tych dwu akapitach omawiam jego poglady z: Die Theologie und die Universitas litterarum
heute und gestern, w: Universitit ohne Gott? Theologie..., s. 59-90.
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$nienia w jej Swietle rzeczywistosci stosuje si¢ najrozmaitsze metody. Pracy tej
dokonujg w Kosciotach przede wszystkim teologowie. W jej toku dochodzi cze-
sto do poglebienia danego elementu wyznania - juz nieraz takze stwierdzono, ze
tylko przez stawianie pytan i poszukiwanie na nie odpowiedzi w historycznym
kontekscie dany punkt wiary moze pozosta¢ znaczacy, relewantny.

Kto jednak ma wskazywa¢ na zgodnos$¢ ,prywatnych” poszukiwan teologa
z rozumieniem tajemnicy Jezusa przyjetym w Kosciele?” Od poczatku istnia-
fa w Kosciele funkcja nauczycielska, zwiazana z jakims$ rodzajem posfannictwa
i wladzy. W 1 Kor 12,29 $w. Pawel zwraca uwage na swoisty paradoks: caly Ko-
$ciol jest nauczajacy — odpowiedzialny za przekaz prawdy, ktorg jest sam Chrystus
i Jego Ewangelia, ale tez caly jest nauczany. ,,Czy wszyscy s apostotami? [...] Czy
wszyscy s3 nauczycielami?” (1 Kor 12,29) - pyta Apostol i jest to w jego ustach
pytanie retoryczne. Owszem, wszyscy w Kosciele s3 zobowigzani do swiadectwa
i misji, ale prawo autorytatywnego nauczania oraz obowigzek formowania zmystu
wiernych majg niektdrzy, wybrani i przeznaczeni do tego dzieta. Sg to Apostolo-
wie i — doda tradycja na podstawie praktyki m.in. samego Pawta, ustanawiajacego
biskupami swoich najblizszych wspétpracownikéw — ich nastepcy.

Wraz z oddalaniem si¢ w przeszlos¢ epoki apostolskiej i odchodzeniem czton-
kéw grona Dwunastu sprawa przechowania nieskazonego dziedzictwa gloszone;j
czenia. Za odpowiedzialnych za przechowywanie autentycznej Ewangelii, okre-
slanej mianem paratheke — powierzonego dobra, depozytu — uwaza sie juz wprost
starszych (presbiteroi) i biskupéw (episkopoi) (1 Tm 3,11 n.; 5,17 n.; Tt 1,5 n.)=.
Nieco pézniej, Klemens Rzymski w Liscie do Kosciota w Koryncie (ok. 96 r.) uza-
sadniania potrzebe urzedowego autorytetu nauczycielskiego w Kosciele, odwo-
tujac si¢ przy tym do argumentu z analogii posylania: ,Ojciec — Jezus Chrystus;
Jezus Chrystus — Apostolowie”. Sukcesja biskupow (prezbiteréw) jest dla niego
gwarancja wiernego przekazu Ewangelii.

Stanie si¢ to stalym punktem nauki $w. Ireneusza (zm. 202) przeciwko gno-
zie. Wigcej, u Biskupa Lugdunum mamy juz wykrystalizowany poglad, ze prawde
wiary gwarantujg trzy $cile powigzane elementy: kanon Pism Swietych, regula
wiary (kerygma apostolska przekazywana moca sukcesji) i swiadkowie wiary, be-
dacy nastepcami Apostolow®. Ireneusz podkresla jeszcze jeden element — powage

17 Streszczam tu szczegotowo fragmenty swojego tekstu: Rozwdj, historyczne pojecia i rola Ma-
gisterium, w: G. Strzelczyk, Charyzmat osoby i autorytet urzedu. Wokot pytania o ,,gatunki literackie”
wspélczesnych wypowiedzi papieskich oraz Stolicy Apostolskiej, Katowice 2007, s. 9-22.

1 Obie nazwy sg uzywane zamiennie (por. 1 Tm 5,17; Tt 1, 5.7).

1 To dlatego - stwierdza autor Adversus haereses — trzeba stucha¢ prezbiteréw, ktérzy sa w Ko-
$ciele: jak wykazali$my, sa oni nastepcami Apostotéw i wraz z sukcesja w episkopacie otrzymali
wedle upodobania Ojca niezawodny charyzmat prawdy” (IV, 26,2).
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nauczycielska Kosciota Rzymu (II1, 3. 2): tradycja wspdlna wszystkim Ko$ciotom
moze by¢ w pelni wykazana przez odwolanie si¢ do Rzymu.

W pdinej starozytnoéci w corpus episcoporum widzi si¢ wyraznie cialo, przez
ktére Koscidt otrzymuje wiare odziedziczong po Apostotach, a z katedra taczy sie
pasterska funkcje strzezenia wiary. Biskupi wystepuja przeciwko btednym naukom.
W sytuacjach szczegélnie trudnych zwolywane sa synody i sobory. Kolejni papieze
wykladaja nauke chrystologiczng i trynitologiczng, domagajac si¢ uznania swoich
decyzji ze wzgledu na przystugujaca im auctoritas (Zozym w 418 r., Symplicjusz
w 476 1.). Coraz czesciej uzywa sie takze stow: cathedra, mater et magistra w odnie-
sieniu do Kosciota rzymskiego. Ne dochodzi wszakze do jakich$ nadzwyczajnych
kontrowersji pomigdzy teologami i pasterzami — najczesciej sami biskupi sg wy-
bitnymi teologami. Augustyn i Hieronim utozsamiajg nawet te funkcje. Grzegorz
z Nyssy w Contra Eunomium napisze: ,,Jako gwaranta, bardziej niz wystarczajace-
go, prawdy naszego nauczania mamy tradycje, to jest prawde, ktora dotarfa do nas
od apostoldw, przez sukceesje, jako dziedzictwo”.

W $redniowieczu na samych wydziatach teologicznych oceniano i potgpiano
niektore tezy. Jesli uznano, ze dana teza nie jest odpowiednio uzasadniona, nie
opiera si¢ na wlasciwych argumentach, stwierdzano, Ze nie moze by¢ ona repre-
zentowana na wydziale. W XIII wieku funkcja ta zostala wyrazniej zintegrowana
z funkcja biskupia. Na pierwszym poziomie ujmowano nauke teologa w zdania,
pozniej ocenialo jg grono teologdw, wreszcie rezultaty (czesto przyjmowane nie-
jednogtosnie) poddawano pod osad biskupa lub kolegium kardynaléw. Istnieje
cala lista cenzur, ostrzezen, ale tez ciekawa symbioza funkgji teologa i urzedu pa-
sterza. Sobory $redniowieczne, w odrdznieniu od soboréw starozytnosci, ktore
byly zgromadzeniami biskupéw, stanowily raczej rodzaj ,,stanéw generalnych”
chrzescijanskiego Zachodu: papieza, kardynalow, biskupéw, ksigzat, opatéw, mni-
choéw, teologow. Decyzje Soboru Wienenskiego (1311-1312) przed promulgacja
zostaly przedstawione do zaaprobowania Uniwersytetowi Paryskiemu. W przy-
padkach btedéw teologicznych (nie herezji ludowych, do ktérych zostata powo-
tana Swieta Inkwizycja) ustanawiano komisje papieskie lub zwotywano sobory.
Teologowie, ktorzy obawiali si¢ oskarzenia o herezje, poddawali swoje pisma pod
osad Kosciota rzymskiego. Tezy Lutra zostajg osadzone przez uniwersytety w Lo-
uvain i Paryzu, a sama bulla Exurge Domine powstala na bazie dokumentéw uni-
wersyteckich i opracowan teologéw (Eck, Kajetan).

Do ostabienia wspomnianej symbiozy doszto znacznie pdzniej, a mianowicie
gdy funkcje teologéw zaczyna ograniczac si¢ do nauczania — mocg misji nauczy-
cielskiej — tego, co przyswajaja od Urzedu Nauczycielskiego. Przynajmniej niektore
z bolesnych sankgji, ktore dotknetly wybitnych teologdéw ,,okresu przedsoborowe-
go” nalezy potraktowac jako rezultat zawezonego rozumienia relacji Magisterium
Ecclesiae i teologii. Miedzy innymi dlatego IT Sobér Watykanski podkreslit funkcje

% H. Seweryniak, Apologia pokolenia JP II, Plock 2006, s. 301-302.
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stuzebng Urzedu Nauczycielskiego i obowigzek wstuchania si¢ jego depozytariu-
szy w zrodla, zadanie ciaglego siegania do zZrédet i ich rozwazania tak, aby mozna
je byto wtasciwie przedktada¢ ludowi Bozemu i ich strzec. Ta ostatnia funkcja
ma by¢ rozumiana w sensie wiernej obrony suwerennosci stowa Bozego zaréwno
wobec tendencji modernistycznych, jak i fundamentalistycznych>.

Dzisiaj Magisterium Ecclesiae traktuje si¢ jako istotny pierwiastek struktury
i zycia Kosciola, takze jego teologii. Urzad Nauczycielski - czytamy w Instrukeji
o powolaniu teologa w Kosciele Donum veritatis (1990) - ,,pozostajacy w stuz-
bie stowa Bozego jest instytucja, ktérej w sposdb pozytywny chcial Chrystus jako
konstytutywnego elementu Ko$ciola” (nr 14). Urzad ten ma obowiazek chroni¢
lud Bozy ,,przed wypaczeniami i stabosciami oraz zapewni¢ mu obiektywna moz-
liwos¢ wyznawania bez bledu autentycznej wiary. Misja pasterska Urzedu Nauczy-
cielskiego jest ukierunkowana na czuwanie, aby lud Bozy trwal w prawdzie, ktéra
wyzwala” (KKK 890). Urzad nauczycielski i teologia — podkresla kard. A. Dulles
— s3 $cisle ze sobg potaczone. Teologia nie jest jednak tozsama z Magisterium —
rézni sie od niego zakresem funkcji. Magisterium glosi doktryne wiary i moral-
nosci, natomiast teologowie poszukuja w sposéb krytyczny, metodyczny i syste-
matyczny jej zrozumieniaz. ,,Ko$ciél bez [naukowej] teologii — pisal w ksigzce
Wesen und Auftrag der Teologie Joseph Ratzinger — ubozeje i $lepnie; teologia bez
Ko$ciota natomiast rozptywa si¢ w dowolnosci” Prawa Urzedu Nauczycielskiego
sg analogiczne do praw firmy zastrzegajacej sobie znak firmowy - ,,znak firmowy”
Kosciotaz.

W opisanym wyzej znaczeniu teologia zaktada zwigzek z Magisterium Koscio-
ta, zaleznos¢ od jego autorytetu i decyzji w sprawach wiary. Nie przeczy to jej
naukowodci. Z jednej strony takze innym naukom nie przystuguje nieograniczona
wolnos¢. Wewnetrznymi elementami ograniczajacymi kazda z nich s3: przedmiot,
cel i metody (nie wspominajac juz o specyficznej hierarchii ,wydzialowej”, zalez-
nosci od autorytetow naukowych i na przyklad medialnych, od instytucji finansu-
jacych itp.). Z drugiej strony zalezno$¢ od Magisterium Kosciofa nie powinna by¢
rozumiana w sensie sankgji ,,zewnetrznej’, majgcej nieograniczone mozliwosci
ingerencji w badania teologiczne. Jak pokazalem, relacja ta, nie wolna od napigc,
wchodzi w sklad ,wewnetrznej struktury” teologii», ktéra m.in. dzigki niej rézni
sie od religioznawstwa, socjologii czy psychologii religii. Nawet ewangelicki biskup
Berlina Wolfgang Huber powie: ,Teolog moze proponowaé nowe modele, urzad

2 Por. J. Ratzinger, LThK, t. 2, s. 527.

2 A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawla II, ttum. A. Nowak, Krakéw 2003, s. 123.

» Za: G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 177-186. Oma-
wiane zagadnienie reguluje kan. 218 KPK: ,,Ci, ktorzy zajmujg si¢ $wietymi naukami, korzystajg ze
stusznej wolnosci poszukiwania, jak réwniez roztropnego wypowiadania swojego zdania w spra-
wach, w ktorych sa specjalistami, z zachowaniem jednak postuszenstwa naleznego Nauczycielskie-
mu Urzedowi Ko$ciota”

# Za: Majewski, art. cyt., s. 28-29. Por. S.C. Napiorkowski, Jak uprawial teologie, Wroctaw
1994, s. 190-191.
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moze chcie¢ innej teologii”. Oczywiscie, z rozmaitych ,,ludzkich pobudek” relacja
Urzad Nauczycielski — teologia moze przyjmowac posta¢ niezdrowej zaleznosci,
gdy na przyklad teolog tylko powtarza i komentuje tre$¢ orzeczen papieskich czy
biskupich; gdy - jak to bywa w niektérych krajach zachodnich - szuka pomocy
instancji panstwowych w rozwigzywaniu konfliktu z Urzedem Nauczycielskim;
gdy ingerencje Magisterium Kos$ciota uderzaja w metodologiczne zasady teologii
lub gdy - bez podania racji, niepomne swoich pomyltek — domaga si¢ bezwzgled-
nego postuszenstwa. Teologia i wiara potrzebuja wtasciwych mechanizmodw strze-
gacych zaréwno wolnosci badan teologicznych, jak i integralnosci wiary>.

VI. ,DOBRA TEOLOGIA”

Wszystkie opisane wyzej kontrargumenty zyskuja na sile, jesli wydzialy teolo-
giczne promuja dobrg, rzetelng teologie. ,,Dobra teologia” pomaga ustysze¢ gtos
Bozy, ktéry w poréwnaniu z innymi glosami tego $wiata brzmi stabo, ale to on
siega do najglebszych pokladéw naszej pamieci i wyobrazni. ,,Dobra teologia”
uwalnia stowo, ktérego nie pozwalajg ustysze¢ inne nauki i przewazajacy nurt na-
szej cywilizacji. ,Dobra teologia” otwiera na te przestrzenie w czlowieku, ktérych
w imie¢ Boga nie wolno naruszy¢. ,,Dobra teologia” wskazuje, ze gdy wypowiada
sie sfowo ,,zbawienie”, mowi sie, ze nic nie jest niewybaczalne, nieodwolalne, nie-
uleczalne; ze rzeczywistos¢ jest nie tylko tym, czym jest, ale tym, czym mogtaby
by¢, czym powinna by¢ i czego dla niej chcemy (por. A. Gesché). ,,Dobra teolo-
gia” dostrzega dzialanie Boze w $wiecie takim, jaki jawi si¢ nam przy aktualnym
stanie nauk przyrodniczych. ,,Dobra teologia” ma wiele do powiedzenia kulturze
i sztuce: ostrzega je przed konstruowaniem narracji bez wrazliwosci i sensu, pod-
nosi protest przeciwko kulturze, ktéra nie uczestniczy w cierpieniach innych, nie
liczy sie z ludzka skonczonoscia, nie zobowiazuje do solidarnosci z tymi, ktorzy
umieraja $miercig zdajaca si¢ nie mie¢ dla nikogo zZadnego znaczenia, nie otwie-
ra na przestrzen kontemplacji i $wietosci w cztowieku. ,,Dobra teologia” staje do
dialogu z religiami w my$] adagium Hansa Waldenfelsa: ,,Chodzi o to, aby$my pa-
trzyli na inne religie z naszej perspektywy, a jednoczesnie z ich punktu widzenia
na nasza wlasng droge, wytyczona przez Jezusa Chrystusa”. ,,Dobra teologia’, czy
ktos$ tego chce, czy nie, ma prawo do uniwersytetu. Ale tez uniwersytetu powinna
by¢ godna.

» Majewski, art. cyt., s. 31.
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Der Platz der Theologie an der Universitét
In Beantwortung der Vorwiirfe

Zusammenfassung
Der Autor antwortet auf die moderne Einwdnde gegen das Heimatrecht der
Theologie in der Universitas litterarum (Peter Hiinermann). Es geht um bleiben-
de sdkulare Anfragen, um pragmatische und postmodernistische Einwdnde und
nicht zulezt um Bekenntnis- und Magisterium Ecclesiae-gebundenheit der Theo-
logie.
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