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FUKASZ MIECHOWICZ®

MONETA JAKO PRZEDMIOT ZABIEGOW MAGICZNYCH
W SWIETLE ZRODEL ETNOGRAFICZNYCH
Z OBSZARU POLSKI

Wierzenia i zwyczaje o charakterze religijnym i magicznym stanowily nie-
odlgczng czesé zycia duchowego mieszkancow miast i wsi w Sredniowieczu
1w okresie nowozytnym. Nierzadko tez decydowaly o konkretnym zachowaniu
1 czynnoS$ciach, stanowigc tym samym nierozdzielng czgS$¢ zycia codziennego.
Mozna sie wrecz pokusi¢ o stwierdzenie, iz wlasnie ta sfera ludzkiego zycia byla
dominujaca i decydowala o dzialaniach na innych plaszczyznach.

Moneta, poprzez swa wszechobecno$¢, byfa czescig zycia codziennego. Spra-
wilo to, ze podobnie jak inne przedmioty towarzyszace cztowiekowi w jego doli
1 niedoli, stala si¢ obiektem wierzen i zabiegdw magicznych, ozdobg, amuletem,
tematem podan 1 pieSni. Trafiala na koScielne oltarze, by wreszcie stanowic
ostatni posag zmariego. Byla tez elementem praktyk i zwyczajow o charakterze
religilnym 1 magicznym. Wiasnie jej funkcje pozaekonomiczne pragne poruszyc
w niniejszym tekscie.

Zwyczaje i zabiegi magiczne z udzialem monet mozemy podzieli¢ na dwie
podstawowe grupy: po pierwsze, monety mogg posrednio ,,przenosi¢” pewng
treS¢ magiczng podczas danego obrzedu, po drugie same mogg by¢ przedmio-
tem zabiegdbw magicznych. Do pierwszego przypadku zaliczymy m.in. zwyczaj
wkladania monet do grobow, deponowania ich pod krzyzami, kapliczkami badz
w tzw. Swictych miejscach jako dary dla dusz zmartych, sktadania pod budynkami
jako ofiar, co mialo sprowadzi¢ na domownikoéw biogostawienstwo i dobrobyt,
zakopywania na polach, w celu uzyskania bogatych zbioréw, itp. W drugim
przypadku moneta sama staje si¢ przedmiotem pewnych zabiegow i1 czynnosci,
majacych oddziatywac bezposrednio na nig w celu uzyskania okreslonego skutku.
Chodzi tu np. o rzucanie, przybijanie re¢ka, kiadzenie w okreSlonym miejscu
w przypadkach transakcji handlowych itp., w tym takze pozostawiajacych na
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niej Slady uchwytne dla badacza, jak przebijanie, nacinanie, znakowanie, gigcie.
Z zabiegami tymi wigze si¢ zaréwno wiara w moc apotropaiczng, jak i szkodzacg
jej wiascicielowi. Ta ostatnia grupa zabiegow bedzie przedmiotem dokladniejszej
analizy w niniejszym tekscie.

Informacji dla interesujacego nas zagadnienia dostarczaja przede wszystkim
badania etnograficzne, w mniejszej mierze zrédta archeologiczne i przekazy histo-
ryczne. Przy czym, co nalezy mie¢ na uwadze, te pierwsze odnoszg si¢ do czasow
stosunkowo miodych, im dalej cofamy si¢ w czasie, tym mniejszy otrzymujemy
zasob informacji.

Prace szeroko podejmujace temat magicznej funkcji monety mozna by
policzy¢ na palcach jednej reki. Pojedyncze wzmianki przynosza autorzy dzie-
wigtnastowieczni. Wymienié by tu mozna choéby monumentalne dziefo Oskara
Kolbergal. Z pozycji traktujacych wylacznie o pieniadzu w wierzeniach i zwy-
czajach ludowych nalezy wymieni¢ dwie: Bohdana Janusza? oraz Eugeniusza
Frankowskiego3. Szerzej temat ten poruszajg rowniez prace Emanueli Nohej-
lovej-Pratovej*, Ryszarda Kiersnowskiegos, Stanistawa Suchodolskiego® oraz
Tomasza Panfila’. Poza tym, jest to zagadnienie do tej pory w Polsce w petni nie
opracowane ani przez numizmatykow, ani przez archeologdéw, ani przez etno-
grafow.

Zaczng od kwestii, ktora od dawna porusza wyobrazni¢ badaczy, czyli od
znakoéw na monetach. Pierwszy ich rodzaj to tzw. graffiti — widoczne na mone-
tach symbole badz napisy, ktorym przypisuje si¢ m.in. funkcje magiczne$. Dalej
tzw. ,,niksy”, czyli plytkie, lecz diugie nacigcia biegnace od Srodka ku krawedzi
monety oraz bodaj najczeScie] omawiane w literaturze przedmiotu — peksy.
Peksy to mate nacigcia obserwowane na srebrze wezesnoSredniowiecznym, w tym
na monetach. Zjawisko to znajduje odzwierciedlenie gtownie w Skandynawii,
lecz takze na obszarach Stowianszczyzny Zachodniej. Ogolnie uwaza sie, iz sg
to Slady testow wykonywanych na srebrze, by sprawdzi¢ jako$¢ metalu. Istniejg
jednak odmienne koncepcje. Wiadystaw Duczko wskazuje na pewne §lady prze-

' O. Kolberg, Dzieta wszystkie, T. 1 — 63, Poznan-Wroctaw 1961-1971.

2 B. Janusz, Moneta lekarstwem magicznem i talizmanem, Wiadomosci Numizmatyczno-
-Archeologiczne, T. 1V, 1912, s. 101, 122, 153, 167.

3 E. Frankowski, Zabiegi magiczne przy pozyczaniu, kupnie i sprzedazy u ludu pol-
skiego, Lud, T. XXIII (T. III seria IT), 1924, s. 50-110.

4 E. Nohejlova-Pratovd, Magia i monety, Biuletyn Numizmatyczny, Nr 4 (112),
1976, s. 61-64.

5 R. Kiersnowski, Moneta w kulturze wiekow srednich, Warszawa 1988.

6 S. Suchodolski, Magia czy roztargnienie? Kilka uwag o tzw. drobnych znaleziskach
monet, Archaeologia Historica Polona, tom 5, Torun 1997, s. 193-201.

7 T. Panfil, Moneta w kulturze polskiej XVI-XVIII wieku, [w:] Pozackonomiczne funkcje
monet. X ogélnopolska sesja numizmatyczna w Nowej Soli — Muzeum Miejskie, Poznan 1995,
s. 121-131.

8 1.G. Dobrovolskij, Y.K. Kuzmenko, Klassifikacija i interpretacija graffiti na
vostocnich monetach, Trudy Gosudarstvennogo Ermitaza, T. XXI, 1981.
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czace takiej interpretacji®. Olbrzymia ilo$¢ nacieé, czgsto na niewielkim kawalku
metalu (autor jako przykiad podaje obserwacj¢ 115 peksow na jednej monecie),
przeczy takiej interpretacji. Gdyby tak byto, mielibySmy do czynienia z prawdziwg
psychoza dotyczaca fatszowania srebra. Autor zwraca sig raczej w strong pewnych
zabiegobw magicznych pozostawiajacych omawiane §lady. Ostatnio stwierdza,
iz peksy mogly mie¢ pierwotnie charakter praktyczny, tj. stuzyly sprawdzaniu
kruszcu i wykrywaniu falszerstw. Z czasem jednak ten sposob nacinania srebra
przerodzit si¢ w swego rodzaju rytual, majacy pokazac¢ nabywcy, ze sprzedajacy
ofiarowuje mu dobre srebroll. Ciekawe jest, iz wszystkie te znaki sa notowane
wylacznie na monetach wezesnosredniowiecznych.

Dla okresow pozniejszych brak w literaturze przedmiotu jakichkolwiek wzmia-
nek o analogicznych ,,znakach” na monetach. Nie $§wiadczy to jednak o tym, ze
ich nie bylo. Faktem jest, co mozna fatwo zaobserwowac przegladajac p6znosred-
niowieczne i nowozytne znaleziska gromadne i pojedyncze monet, ze (co prawda
niewielka) czg§¢ z nich nosi §lady cigc¢, skrobania, czy — co zdarza sie czeSciej
— giecia. Najprostszym wytlumaczeniem tego zjawiska sg czynnosci zmierzajace
do stwierdzenia ewentualnego falszerstwa danego numizmatu. Swiadczg o tym
zrodta pisane. Wspomina o tym m.in. w potowie XVIII w. Benedykt Chmielowski,
piszac o podobnych praktykach!!. Takze Jan Stanistaw Bystron, odnoszac sie
do wiekow XVI-XVIII, pisze o rozpowszechnionym procederze falszowania
monet, wymienia przy tym szereg sposobow umozliwiajacych sprawdzenie ,,czy
pod zewnegtrzng powloka zlota lub srebra nie ukrywa sig inny metal”12. Jednym ze
sposobow bylo takze gigcie monet w celu zbadania plastycznosci metalu, z jakiego
byla wykonana. Sprawa wydawataby si¢ wigc oczywista, jednakze zaréwno zrédla
etnograficzne, jak i w mniejszym stopniu historyczne, wskazujg na mozliwos¢
odmiennej genezy takich sladow.

Przekazy na temat intencjonalnego znaczenia monet czerpiemy z zachodnio-
europejskiego kregu kulturowego. Jean Delumeau pisze o jednym z najciekaw-
szych zwyczajow dotyczacych numizmatoéw — o ochronie przed tzw. ,,wigzaniem
sznurowek”. Ich zrodlem byl przesad, iz czarownica badZ osoba nieprzychylna
maizonkom moze rzuci¢ urok, pozbawiajacy nowo poslubionych ptodnosci badz
w przypadku mezczyzny — potencji. Dokonywano tego przez zawigzanie w trak-
cie ceremonii §lubu sznuréwki lub sznura oraz wypowiedzenie odpowiednich
magicznych formul. Dziatanie czaru mialo potggowac dodatkowe rzucenie przez

*W. Duczko, Test or Magic? Pecks on the Viking — Age silver, [w:] Moneta Mediaevalis.
Studia numizmatyczne i historyczne ofiarowane Profesorowi Stanistawowi Suchodolskiemu w 65.
rocznice urodzin, red. B. Paszkiewicz i inni, Warszawa 2002, s. 193-208.

W, Duczko, Zebraé, zdeprecjonowad, schowac i zapomnieé. O skarbach srebrnych
Skandynawii okresu wikingow, WN XLIX, 2005, s. 212-213.

II'B. Chmielowski, Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej sciencyi petna, na rézne tytuty
iak na Classes podzielona, Mqdrym dla memoryatu, Idiotom dla Nauki, Politykom dla Praktyki,
Melancholikom dla rozrywki erygowania, Lwow 1754-1756, Wybor tekstow, Krakow [1966],
s. 335.

12J.S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce, Warszawa [1953], s. 25-26.
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rami¢ monety. Czynnosci te prowadzily do wspomnianych juz powyzej przypad-
toSci i uniemozliwialo malzonkom doczekania si¢ potomstwal3., Wierzenie to
ujawniajg takze wczeSniejsze zrodta. Podobne zapisy znajdujemy u Grzegorza
z Tours, a takze w wydanym w 1489 r. gloSnym Mlocie na Czarownice autorstwa
Heinricha Krdmera i Jakoba Sprengera, gdzie czytamy, iz: ,,czarownice prze-
szkodeg czynig w wladzy rodzajnej, tak w ludziach obojej plci, jako i w bydle (...)
poniewaz i ruchomos¢ przyrodzong w kazdym cztonku odjac¢ moga. (...)"14

Jak pisze dalej Jean Delumeau, w latach 1596-1598 Szwajcar Thomas Platte
odkryt w Langwedocji zbiorowg histeriec zwigzang z ,,wigzaniem sznuréwek”:
,, Tutaj, nawet dziesi¢¢ §slubow na sto nie odbywa sie publicznie w koSciele”. Ze
strachu przed czarami ,,nowozency idg w towarzystwie rodzicow po kryjomu do
sasiedniej wsi, aby otrzymac¢ $lubne blogostawienistwo”15. Wiara w szkodzacy
malzenstwu moc urokéw byta w Europie niezwykle powszechna. Potwierdzaja to
liczne zapisy synodalne, w tym dotyczacy synodu z 1598 r. w Montpellier, nawo-
tujacy duszpasterzy do potepiania w kazaniach zwyczaju ,,wigzania sznurowek”
i zakazujacy udzielania §lubéw poza swojg parafig w celu unikniecia czardéw!o.
Miegdzy rokiem 1500 a 1790 ani jeden francuski zapis synodalny ma nie obywaé
si¢ bez potepienia zwyczaju wigzania sznuroéwek i odwracajacych ich skutki egzor-
cyzmOw. Pod rokiem 1603 sgdzia w hrabstwie Burgundii Henri Boguet pisze:
»praktykowanie (uroku wiazania sznuréwek) jest dzisiaj powszechniejsze niz
kiedykolwiek, bowiem nawet dzieci sprawuja to rzemiosto”!”. To tylko nieliczne
z ogromnej liczby podobnych zapiséw. Pokazuje to niezwykla skale wierzenia,
wrecz masowej histerii.

W Swietle tego zjawiska interesujacy pod katem poruszanego przez nas
zagadnienia jest zapis dokonany w 1679 r. przez proboszcza diecezji w Chartre
— J. B. Thiersa. W swoim dziele Traité des superstitions qui regardent tous les
sacremens przedstawia 20 recept majacych pomoc w odwréoceniu uroku. Autor
zaleca modlitwy, zazywanie odpowiednich zidfl, pisze tez: ,,w wielu miejscowos-
ciach przyszli malzonkowie umieszczajg w swoich butach znaczone monety, by
przeszkodzi¢ w zawigzaniu im sznuréwki”18.

Bardzo podobne informacje zanotowano w konicu XIX wieku w Niemczech,
gdzie ,,jako ochrong¢ przed impotencyia noszg mezczyzni w kieszeni sol i znaczone

BJ. Delumeau, Strach w kulnwze Zachodu, XIV-XVIII w., Warszawa 1986, s. 57.

4], Sprenger, Mlot na czarownice, postepek zwierzchowny w czarach, a takze sposcb
uchronienia si¢ ich, i lekarstwo na nie w dwoch czesciach zamykajgcy. Ksiega wiadomosci
ludzkiej nie tylko godna i porzebna ale i z naukq Kosciola powszechnego zgadzajgca sie. Z pism
Jakuba Sprengera i Henryka Instytora zakonu Dominikanow i Teologéw w Niemieckiej Ziemi
Inquizytorow po wigkszej czesci wybrana i na polski przelozona przez Stanistawa Zgbkowica,
Wroctaw [1992], s. 82-83.

LDelumeau, oc., s. 57.

16 Tamze, s. 58.

I7H. Boguet, Discours exécrable des sorciers, Rouen 1603, cyt.za J. Delumeau, o.c.,
s. 58.

18 Tamze, s. 59.

150



monety”1%. Zwyczaj noszenia chronigcej przed urokami, specjalnie ,,0znaczonej”
monety znany byt takze w innych okolicach, m.in. w Anglii, gdzie zagigta badz
przedziurawiona moneta stanowita jeden z najbardziej popularnych talizmanow.
Analogiczny zwyczaj odnotowano w péinocno wschodniej Francji (Alzacja) oraz
w poludniowych Wiloszech, przy czym prawie zawsze przebite monety i medale
stanowily Srodek zapobiegajacy tzw. ,,zlemu wzrokowi”, czyli urokom?0.

Wiara w rzucane na nowozencoéw uroki zywa byla takze na obszarze ziem
polskich. Swiadcza za tym m.in. zapisy XV- i XVI-wiecznych akt sadowych?!.
Bardzo prawdopodobne, Ze i tu jednym ze sposobow ochrony przed urokiem bylo
noszenie oznaczonych monet, czego reliktem jest wciaz zywa, m.in. zanotowana
przeze mnie we wsi Rablow na Lubelszczyznie, praktyka wktadania pannie miodej
pieniedzy do buta. Podobne obyczaje znane sa z innych obszaréw Polski, m.in.
z okolic Wieliczki?2. Czgsto inne jest miejsce przetrzymywania monet, jak i inter-
pretacja takiego postgpowania, majacego zapewni¢ nowozencom szcz¢Scie.

By¢ moze wiasnie zwyczaj szkodliwego ,,wigzania sznurowek” mial na mysli
Sebastian Klonowic, piszac w Worku Judaszowym o dukatach wegierskich:

,Chowaj z halabardami t.adyslawy Swicte.
Chowaj plaskie i owe na sznurek zagigte”?3

Monety znaczono nie tylko w przypadku ochrony przed urokami. Pewne
zabiegi, przyczyniajace si¢ do powstawania na monetach §ladoéw ,,skrobania”,
zwigzane byly z medycyng ludows. Z obawy przed poronieniem, przy leczeniu
z6ltaczki badz innych choréb, w zaleznodci od regionu nalezato monete poskro-
bac, a uzyskany w ten sposob pyt podac choremu?4. Uzywane byly tez jako Srodki
chronigce przed bélami, zapobiegawczo nalezalo np. ,,nosi¢ na szyi zawieszong
monete srebrng przez Zydow przedziurawiong 2. O zwyczaju noszenia jako amu-
letu zgietej monety pomigdzy sznurami korali pisze Franciszek Kotula, powotujac
si¢ na przemyska Ksigge Testamentow z lat 1544-15972%6.

Monety znaczono takze przed kradziezy. Przyklady takiego postepowania
odnotowatem w trakcie wywiadow terenowych w Rablowie, gm. Wawolnica, pow.
Putawy. Nacinano znany wyiacznie wiascicielowi znak, robiono nacigcie, zeskroby-
wano fragment monety, zeby w przypadku kradziezy moéc ja latwo rozpoznac.

19S. Seligmann, Der bose Blick und Verwandtes. Ein Beitrag zur Geschichte des
Aberglaubens aller Zeiten und Volker, T. 11, Berlin 1910, s. 20.

20 Tamze, s. 19.

LK. Koranyi, Czary i gusta w XV'i pierwszej polowie XVI wieku, Lwow 1928, s. 4.

22S. Cercha, Przebieczany, wies w powiecie wielickim, Materyaly Antropologiczno-
-Archeologiczne i Etnograficzne, T. IV, Krakéw 1900, s. 157.

2 8.FE Klonowic, Worek Judaszow, Wroctaw [1960], s. 105.

24 M. Udziela, Materialy etnograficzne z Ropczyc, Zbidér do Antropologii Krajowej,
T. XIV-XVI, 1890-1892, s. 57; E. Were n ko, Przyczynek do lecznictwa ludowego, Materialy
Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne, t. 1, 1896, s. 165.

25 Tamze, s. 154.

26 F Kotula, Wswiecie amuletu, Polska Sztuka Ludowa, R. XXXI, nr 3, 1977, s. 136-137.
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Z zagadnieniem zabiegdw na monecie wigze si¢ takze jej rola apotropaiczna
oraz funkcja amuletu. Wedtug Encyklopedii Staropolskiej Zygmunta Glogera
amulet to: ,lekarstwo, ktore noszono na szyi od czaréw, urokow i trucizny”?7.
Z pewnoscig znaczenie tego terminu mozemy rozszerzy¢ o inne funkcje, jak np.
zapewnienie szczeScia i pomySlnosci jego wilascicielowi. Rézne mogly by¢ tez
miejsca jego przetrzymywania. Szereg przyktadéw nadawania tej roli monecie
Sredniowiecznej przytacza Ryszard Kiersnowski. Chodzi miedzy innymi o umiesz-
czane na niektorych egzemplarzach inskrypcje, ktore czgsto stanowig swoistg role
zaklg¢ magicznych. Podobne brzmienie majg niektore hebrajskie napisy na mone-
tach Mieszka III: , Na szczeScie”, czy ,,Blogostawienstwo i pomyslnos¢”. Przykia-
dem takich zabiegow beda tez angielskie noble i suwereny z napisem: ITHC AVITEM
TRANSIENS PER MEDIVM ILLORVM IBAT. Tekst ten byt powszechnym
zakleciem stosowanym przeciwko zfodziejom i prawdopodobnie takg funkcje pet-
nif w przypadku tych monet. Ciekawie rysuje si¢ takze funkcja lecznicza numiz-
matOw, przy czym pewne znaczenie miato znajdujace si¢ na nich wyobrazenie28,

Zwyczaj noszenia ,,na szczescie” monet zaszytych w ubranie zanotowatem we
wsi Witoszyn, gm. Kazimierz Dolny, woj. lubelskie, przy czym pienigdze wkiadano
tam m.in. w czapke¢. Wielu informacji na ten temat dostarcza literatura etnogra-
ficzna. Franciszek Kotula pisze o zwyczaju noszenia w Galicji umocowanych do
sznurow z koralami ztotych monet z wizerunkiem Matki Boskiej jako zamienni-
kow krzyzy??. Funkcj¢ magiczng pelnifo tu widoczne na monecie przedstawienie
maryjne. W Malopolsce, w okolicach Andrychowa, do nowo zakupionego ubrania
nalezato wiozy¢: ,,do kieszeni tegoz kilka centow, aby si¢ tego ubrania pienigdze
trzymaty™30,

Owa apotropaiczna, chronigca przed urokami, a takze dobroczynna funk-
cja monety jest szczeg6lnie widoczna przy zabiegach zwigzanych z narodzinami
dziecka. Poloznica wraz z nowonarodzonym dzieckiem objeta byla szeregiem
zabiegow magicznych, do ktérych niejednokrotnie wykorzystywano monety.
Miaty one na celu obrong przed ,,zlym wzrokiem” oraz oczyszczenie jej, zar6wno
bowiem kobieta w ciazy, jak i po porodzie, do czasu tzw. ,,wywodu”, byla , nie-
czysta”, stad np. obejmowal jg zakaz wstgpu do koSciota. Zwyczaj ten mozna
zaobserwowal na calej Stowianszczyznie, a takze w zachodnioeuropejskim
kregu kulturowym3!. Kazimierz Moszyniski zwraca uwage na powszechnie znany
Stowianom zwyczaj kapania niemowlecia w wodzie, do ktorej wrzucano m.in.
ziarno zb6z oraz srebrne pieniadze. Mialy one przekazywaé swoje dobroczynne
wiaSciwosci wodzie, a przez nig dziecku. Kagpiel ta moze réwnocze$nie mieé

2TZ. Gloger, Encvklopedia Staropolska, T. 1-11, Warszawa, 1900, s. 47.

BKiersnowski, o.c.,s. 54.

YKotula, o.c.,s. 131-132.

0S. Gonet, Kilka szczegdlow z wierzent ludu z okolic Andrychowa, Lud, T. 2, z. 3, 1896,
s. 22

hagR O]

3tTamze, s. 227; H. Biegeleisen, Matka i dziecko w wierzeniach i obyczajach ludu
polskiego, Lwow 1927, s. 140-147.
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wiasciwosci ,,oczyszczajace”, zapewniaé zdrowie, ptodnos$¢ i bogactwo, jak tez
mie¢ moc uzdrawiajaca32.

W tego rodzaju zabiegach magicznych uderzajaca jest rola surowca, z jakiego
zrobiona jest moneta, tu — srebra, ktére samo w sobie ma wlaSciwoSci oczyszcza-
jace. Metal jest tu Srodkiem izolacyjnym, stanowiacym barier¢ dla czaréw. Tak jak
w przypadku wktadania go do trumny zmartemu chronit przed jego powrotami,
tu broni ztym mocom dostepu do ewentualnej ofiary ich atakow. W zaleznosci
od regionu moneta mogta petni¢ wszystkie te funkcje, bez znaczenia, z jakiego
metalu byfa wykonana.

Zjawisko wystepowania monety w funkcji amuletu odwracajacego zle uroki
omawia doktadnie S. Seligmann33. Obok zwyczajow zwigzanych ze znaczeniem
i intencjonalnym gigciem monet istotne sa podane przez autora informacje doty-
czace wykorzystywania monet starych, wycofanych juz z obiegu, jako posiada-
jacych wieksza moc magiczng. M. Greim podaje podobng wzmianke na temat
znajdowanych czesto na Podolu monet rzymskich, tzw. ,,gtowek Sw. Jana”. Pisze
mianowicie, iz maja one czeste zastosowanie jako amulety, chetnie noszone
zwlaszcza przez kobiety. Stad widoczne na nich przebite otwory badZ dorobione
uszka3*.

Z moneta, jako przedmiotem praktyk magicznych, wiaze si¢ jeszcze jeden,
niezwykle powszechny i tajemniczy ryt. Jest nim wiara w tzw. ,inkluz” — zacza-
rowany pieniadz.

Wedtug Encyklopedii Powszechnej z 1863 r. inkluz: ,,(z tacinskiego: inclusus),
byt to duch zamkniety wjakiem sprzecie lub narzedzie i pomagajacy wtasci-
cielowi onegoz. Inkluzami nazywano takze pewne metale, ktdre czarownicy
nosili i za pomocg djabtéw dokonywali co chcieli. Byl inkluzem i pienigdz, ktory
swemu panu pienigdze sprowadzal, a wydany przez niego, i innemi pieniedzmi
zawsze wracal do pierwszego wiasciciela™>. Podobnie w Wielkiej Encyklopedii
Powszechnej Ilustrowanej z roku 1902 czytamy: ,,Inkluz (po tacinie Inclusus
— zamkniety). Byt to wrzekomo duch, zamkniety w jakim$ przedmiocie i wypet-
niajacy wszelkie zadania jego posiadacza. Uwieziony w pieniadzu, sprawiaf to,
ze taki pienigdz po kazdem jego wydaniu znéw powracat do pierwotnego witas-
ciciela i inne pienigdze don sprowadzat. Inkluzami sg takze pewne metale, ktore
czarownicy noszgc przy sobie, co chcieli, przy pomocy ztego ducha, przez nie
zdobywali. To tez o cztowieku, doznajacym osobliwszego powodzenia, méwiono:
,ma inkluza”3¢. Dodatkowe informacje przynosi nam Encyklopedia Staropolska

32K. Moszynski, Kultura ludowa Slowian, T. 11, Kultura duchowa, Warszawa [1967],
s. 278.

3 Seligmann, o.c

34 M. Greim, Zlote monety izymskie znajdowane na Podolu, Wiadomosci Numizmatyczno-
-Archeologiczne, R. 1, 1909, 5. 202.

35 Encyvklopedia Powszechna, T. XI1, wyd. S. Orgelbrand, Warszawa 1863.

36 Wielka Encyvklopedia Powszechna IHustrowana, T. XXIX-XXX, red. J. Alexandrowicz
1inni, Warszawa 1902.



Zygmunta Glogera: ,,(z lac. inclusus — zamkniety, osadzony). Tak nazywali si¢
pustelnicy lub zakonnicy, ktorzy, pragnac wylacznie oddac sie zyciu ascetycznemu
1 kontemplacyi, odosobniali si¢ zupeinie od swiata i zamykali w celach klasztor-
nych. To dalo powdd, ze inkluzem nazywano mniemanego ducha, zamknigtego
w jakim$ przedmiocie czy narzedziu, monecie lub orzechu podwojnym, i przy-
noszacego pomoc ludziom zabobonnym. Inkluzami nazywano pewne metale,
ktore noszono jako talizmany przy sobie dla szczgscia. Byl to np. pieniadz, ktory
swemu panu pienigdze sprowadzal, a puszczony do ludzi, powracal z innymi
pienigdzmi”?7.

O powszechnosci tego zjawiska Swiadczy fakt, iz termin ten obecny jest we
wszystkich sfownikach i encyklopediach tego okresu. Przejdzmy jednak do zrédet
etnograficznych. Michat Federowski przy koncu XIX w. zanotowal w okolicach
Pilicy wierzenie, iz inkluzy to ,zaczarowane sztuki monety, ktore, wydane za
towar, same do pierwotnego wilasciciela powracaja”. Nie nalezalo sie jednak
postugiwac taka moneta zbyt dtugo, gdyz sprowadzalo to $mier¢ na jej wlasciciela.
Po trzech latach uzytkowania nalezalo jg wydac¢ pokropiwszy uprzednio $wie-
cong woda, zeby juz nie wrocila. Przy czym: ,,powiadaja, ze inkluzy pierwszemu
1 drugiemu wlaScicielowi stuzg dobrze, trzeciego zas, po pewnym przeciggu czasu,
zwykle dusza lub o nagla Smier¢ przyprawiajg.”38

Rozne byly sposoby pozyskania zaczarowanej monety. Jeszcze przy koncu
XIX wieku w okolicach Wieliczki wierzono, iz zeby zdoby¢ zaczarowany pieniadz,
nalezalo przez siedem dni nosi¢ go ,,pod wielkim palcem”, przy czym nie wolno
w tym czasie odmawia¢ modlitwy. Sibdmego dnia (w niedzielg) tak wynoszong
monetg nalezalo polozy¢ na stole i wpatrywac si¢ wen, nie ogladajac si¢ na boki,
gdyz zle duchy beda probowac odstraszy¢ patrzacego. Inkluz oprocz tego, ze
wracal do wiasciciela, sprowadzal takze wszystkie inne pienigdze, z ktérymi si¢
zetknal®. Bodaj najpelniejsze podanie na temat inkluza zanotowat Szymon Gonet
w okolicach polozonego pomiedzy Krakowem a Bielskiem Biatg Andrychowa%0.

To tylko wybrane przykiady z olbrzymiej masy podobnych przekazéw. Podsumo-
wujgc powyzsze informacje stwierdzamy, ze inkluz jest rodzajem ducha, demona
mieszkajacego najczgsciej w monecie, przy czym niepodwazalny jest jego zwigzek
z sifami nieczystymi. Jego dzialanie polega na przyciaganiu don innych pienigdzy.
Wydany zawsze powraca do swego wiasciciela. Inkluz mogt przybierac takze inne
postacie, przyczyniajac si¢ do pomnozenia bogactwa jego wiasciciela. R6zne byly

7Gloger, o.c, s. 272.

3 M. Federowski, Lud okolic Zarek, Siewierza i Pilicy, Jego zwyczaje, sposéb zycia,
obrzedy, podanic, gusta, zabobony, piesni, zabawy, przystowia, zagadki i wilasciwosci mowy,
T. I-11, Warszawa 1889, s. 303.

¥ Cercha, o.c.,s. 109.

0 Gonet, oc., s. 268; szereg wzmianek etnograficznych na temat inkluza przytacza
E. Frankowski, o.c, s. 99; O. Kolberg, Tarnow-Rzeszow: Materialy etnograficzne,
Materiaty Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne, T. X1, 1910, s. 278; J. Kantor,
Czarny Dunajec. Monografia Etnograficzna, Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etno-
graticzne, T. IX, 1907, s. 148, tam dalsza literatura.
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sposoby pozyskania takiego przedmiotu. Zazwyczaj nalezato odczynic¢ szereg nie-
zwyklych czynnosci o znaczeniu magicznym, by ,,wywota¢” pozadanego ducha.

Niezwykla jest nazwa demona, a jej lacinska proweniencja wydaje si¢ nie
podlegac dyskusji. Problem w tym, iz trudno ustali¢ skad to okreslenie tak mocno
zakorzenilo sie w gwarze i demonologii ludowej. Z pewnoScig jest to okreSlenie
nabyte. Obecnie trudno powiedzie¢ co$§ wigcej na temat momentu jego pojawienia
sie w kulturze wsi. Stownik Samuela B. Lindego nie podaje zadnych wczesniej-
szych zrodet poswiadczajacych ten termin. Interesujaco rysuje si¢ rowniez zasieg
wierzenia w ,,inkluz” na tle wiary w inne demony ,,sporzace dobytek™ wedle mapy
Kazimierza Moszynskiego (Ryc. 1). Jak widac, zjawisko to nie wykracza praktycz-
nie poza obszar Matopolski, Wolynia i Podola. Jest to sprzeczne z ustaleniami
Eugeniusza Frankowskiego, ktory wykazal niezwykla powszechno$¢ zwyczaju
takze w innych regionach Polski*!. Niewykluczone, ze pozostale duchy petnily te
samgq rol¢ w innych regionach, jednakze w zrodtach etnograficznych to wiasnie
w przypadku inkluza widac¢ jego zwigzek z ,,zaczarowang monetg”.

Wierzenie to ma o wiele starszg metryke w zrodtach zachodnioeuropejskich
i arabskich. Jak pisze Ryszard Kiersnowski, podobne podania znane sa prawie
w catej Europie. Wierzenie to, o prawdopodobnie perskiej proweniencji, bylo
znane juz na poczatku naszej ery. Zapisy na jego temat pojawiaja sie¢ w zrodtach
koptyjskich oraz w arabskiej historiografii Egiptu z X w., moéwiacej o naleza-
cym do krola Hugiba dirhemie, ktory mial stale powraca¢ do rak wtasciciela.
Analogiczne wierzenia znane sg od X w. takze w Europie. W p6Zniejszym okresie
taki pienigdz mial posiada¢ — oskarzony o czary i spalony na stosie w Padwie
— wioski filozof Pietro d’Albano (1246-1312)42. W nieznanym czasie zwyczaj ten
wniknal takze w kulture duchowg mieszkancow polskiej wsi.

Nie ulega watpliwosci, ze wiara w inkluz byla powszechna. Nasuwajg si¢
pewne refleksje co do sposobéw ochrony przed skutkami jego dziatania, czyli
utraty majatku. Tak ,,zaklete” monety nie wyroznialy sie w zaden widoczny sposob
od innych. By¢ moze stawaly sie one przez to przedmiotem odmiennych zabiegow
zwigzanych z magia ochronna. Eugeniusz Frankowski przytacza niektore spo-
soby unieszkodliwiania niepozadanej monety. W zaleznosci od regionu nalezalo
go ,,przezegnac, pokropi¢ Swiecong woda”, co mialo sprawic, ze: ,,natychmiast
ucieka z garsci, przez co jego wlasciciela mozna pociagna¢ do odpowiedzialno-
Sci 1 wymusi¢ na nim zaplacenie prawdziwych pieniedzy”. Naplucie na inkluz
badz ..zakrojenie” w chlebie zatrzymywalo go w rekach nabywcy. Po czym, po
pewnym czasie 1 tak wracal do swego pierwszego wiasciciela®’. Co jest istotne,
inkluzami sa przewaznie monety srebrne, ktore tez na srebro oddzialujg. Przy
czym inkluz, majac kontakt z innymi pieniedzmi, zabieral ,takiez pieniadze jak
sam, tj. srebrny zabiera wszystkie srebrne i z niemi ucieka, a wszelkie inne pozo-

T Frankowski, o.c..s. 99-100.
#2Kiersnowski, oc.,s. 61.
B Frankowski, o.c.,s. 100.



stawia”¥4. W okolicach Przemysla powszechna byla wiara, iz mogg si¢ nimi sta¢
takze banknoty.

Biorac pod uwage 6w strach przed utratg majatku, zwiazek inkluza ze sre-
brem, sposoby ochrony poprzez ,,zakrojenie” monety, czy po prostu wykonanie
nad nig czynno$ci magicznej unieszkodliwiajacej ducha, mozna by pokusic si¢
0 probe powiazania powszechnej wiary w magiczny srebrny pienigdz ze znakami
na wczesno$redniowiecznym srebrze — tj. z peksami, zwazywszy, ze jak wiemy,
wierzenie to bylo wowczas znane w Europie. W jakiS sposob moze to poSwiadczac
znacznie p6zniejszy, bo XIX-wieczny, zwyczaj nakiuwania dewocjonaliow petnia-
cych ochronng role amuletow*. Podobnie mozna ttumaczy¢ znaki na monetach
pOzniejszych. Odganiajaca uroki moc monety zwigksza tez jej zgiecie badz prze-
dziurawienie.

Istnieja takze inne czynniki wskazujace na powiazanie tego zjawiska ze
zwyczajami dotyczacymi wymiany handlowej. Analogii takich dostarcza tzw.
»,magia handlowa”. Podczas sprzedazy nalezy zachowa¢ szereg praktyk magicz-
nych. Wiazg si¢ one z kilkoma giéwnymi wierzeniami: po pierwsze nalezy przer-
wac wiez, ktora taczy sprzedawany przedmiot z dobytkiem sprzedajacego. Jest
to — postugujgc si¢ sfowami Eugeniusza Frankowskiego — ,,1acznos$¢ magiczna,
polegajaca na cigzeniu towaru do domu — po pierwsze, utrudnia wyzbycie si¢
go, a po drugie, gdy zostanie juz sprzedany, moca swego potaczenia, pociaga
za sobg inny dobytek z domu”. Wykonujac odpowiednia czynnoS$¢ magiczna,
»sprzedawca zagradza, zamyka droge, po ktorej w §lad za towarem wyniesionym
moglyby podazy¢ iinne przedmioty”#. Przykiadem takich praktyk moze by¢
zamykanie drzwi, uderzanie danego przedmiotu, celowe zmylenie drogi, by sprze-
dawany towar ,,nie wiedzial” jak wréci¢ do domu, ocieranie i inne. Interesujacy
jest zwyczaj tzw. ,przybicia targu”, ktory polegal na tym, iz sprzedajacy oraz
kupujacy uderzali si¢ w dionie przy kazdej zaproponowanej cenie kupna badz
sprzedazy. W nastgpnej kolejnosci wymieniali uscisk dioni. Nastgpuje po tym
przeciecie dlonig zwartych rak, co symbolizuje zawarcie ugody, ale tez ,,odcigcie”
si¢ poprzedniego wilasciciela od danego towaru, pienigdzy itp.4” By¢ moze stanowi
to relikty innych, wczedniejszych praktyk. O powiazaniu peksow z praktykami
handlowymi badz strachem przed urokiem czy inkluzem — czyli podsumowujac
— przed utrata majatku, $wiadczy¢ moze takze duza liczba naci¢¢ na pojedyn-
czych przedmiotach.

Rozwazania te to oczywicie tylko teoria oparta na bardzo kruchych faktach
1 domystach. Z pewnoscig nalezaloby siggna¢ do zroédet zachodnioeuropejskich,
zaréwno etnograficznych, jak i historycznych. Tam moze kry¢ si¢ klucz do wyjas-
nienia tego intrygujacego zjawiska. Niestety, opierajac si¢ na cbecnym stanie
wiedzy 1 badan, trudno powiedzie¢ na ten temat co$ wigce;j.

4“4 Tamze.

SKotula, o.c,s. 1391in.
bFrankowski, oc.,s. 81.
47 Tamze, s. 90-91.
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Ryc. 1. Wierzenia w demony pomagajace w zdobyciu bogactwa: 1. chobold, kobold, 2. kotbuk,
ktobuk, 3. atwor, aitvaras, 4. latawiec itp., 5. skrzat, skrzak, 6. plonek, 7. chowaniec itp.,
8. domovik, 9. jaucier, 10. diabet, zty duch itp., 11. inkluz, ankluz, 12. sporysz, szporych, 13. Zmiej,
14. inne, 15. tradycji brak, 16. brak odpowiedzi lub odpowiedz niejasna; za K. Moszynski,
o.c., s. 750.

Powyzsze rozwazania najlepiej podsumowac stowami Eugeniusza Franko-
wskiego: ,,Ze Swiatopogladu, jaki si¢ przejawia w wierzeniach naszego ludu,
odnosi sie wrazenie, ze cztowiek nie jest czym§ zamknigtem w sobie psychicznie
i fizycznie, lecz Ze emanuje z niego na zewnatrz jaka$ tajemna moc, ktora jest
istota zycia wszechrzeczy. Przejawia sie ona nie tylko w czlowieku, lecz i w innych
istotach zyjacych, oraz i przedmiotach nieozywionych (...) Moc taka, jakby emanu-
jaca z czlowieka, przenika w jego otoczenie, przepaja przedmioty bedace w jego
posiadaniu, lub pozostajace w jakim badz z nim zwigzku. Powstaje w ten sposob
zwigzek magiczny pomiedzy cztowiekiem a przedmiotem, ktoéry w stosunku do
czasu i przestrzeni nie podlega prawom naszego mySlenia. Niewidzialnymi niémi
moc taka faczy wilasciciela z przedmiotem, pracownika z dzielem jego rak i t.p.,
a nawet zlodzieja z ukradziong rzeczga. (...) Lud, uzmystawiajac sobie dziatanie
i kierunki emanacji tej mocy, przeciwstawia jej Srodki, ktorych sifa przeciwdzia-
tajaca wynika z ich naturalnych wiasnosci. W ten sposob stal, zelazo 1w ogdle
przedmioty tnace beda przecina¢ emanacje mocy...”*S.

48 Tamze, s. 55.



L UKASZ MIECHOWICZ

COINS AS ELEMENTS OF MAGIC IN THE LIGHT OF ETHNOGRAPHIC SOURCES
FROM THE AREA OF POLAND

(Summary)

Concepts pertaining to the supernatural, magic and religious rites, time and again determined
certain behaviours and activities thus constituting an inseparable part of the daily life of medieval
people and in modern times. Similarly also the artefacts of material culture gradually became
objects of superstitions and magic practice. This phenomenon is plain to see in the case of coins.
Two groups of beliefs may be specified: coins carry a certain magic message meant to touch off
definite results in the physical world, or they themselves are the objects of sorcery and spells. The
phenomenon of coins being deposited in graves, laid under buildings as corner stone offerings,
buried in the fields to yield better crops, etc., might be inter alia classified as examples of the
first case. In the latter case the coins themselves undergo certain practices meant to bestow
apotropaic properties upon them, or to diminish the possible harmful influence. This might be
by means of tossing, pressing with a hand, putting them in a certain place in the case of trading
bids, etc. This includes also such practices that left upon them traces recognisable by researchers:
piercing, incising, marking, bending. Both belief in apotropaic power and the power harmful
to the owner are connected with the foregoing practice. The latter group of practices is subject
to a thorough analysis in this text. Information on the issue is provided chiefly by ethnographic
sources, to a lesser extent — archaeological and historical materials.

Of considerable interest are the intentional incisions to be found upon coins and early
medieval silver, the so called graffiti, nicks and pecks, along with traces of bending. The latter
are to be seen on late medieval and modern coins. Usually they are interpreted as traces of
practices meant to detect possible counterfeits. Ethnographic sources and — to a lesser extent
— historical ones point out possibly different origins of those marks, i.e. magic measures. West
European late medieval and modern written sources testify appropriately marked or bent coins
being worn as lucky charms protecting against the so called evil eye. Analogous information is
included in the 19" century ethnographic records from Poland. According to common beliefs,
a coin having been pierced or bent added to its apotropaic value. Traces of practice connected
with folk medicine are also to be found upon coins. Quite often the material from which coins
had been struck was of significant importance in such measures.

Similarly common was the belief in the harmful power of money, e.g. the so called inclusae,
enchanted money, which — once having been spent — would always return to the owner together
with the property of the person it had been passed to. The origin of this belief, extensively testified
in ethnographic sources, dates much further back than the 10th century, which is testified in west
European and Arab sources. The protecting measures against such enchanted coins known from
ethnography suggest that incising might have been one of them. This is also confirmed by the so
called trading magic, i.e. a number of rites observed while concluding commercial bids, meant
to prevent property being lost by the buyer or seller. According to the belief money could have
made the remaining property “follow” it. Thus this invisible bond had to be symbolically cut.
Possibly the incisions and markings upon early medieval silver are of a similar origin.
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