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The Author presents in this paper a concept of research on the Jewish ethos internalized in the groups
representing main political trends that were popular among the Polish Jewry in the interwar Poland
(1918-1939). These trends are: Zionism, Socialism, Folkizm and a policy of Assimilation. Analysis of
above group’s ethos covers research on the following issues: values and attitudes constituting the ethos of
a specific group, sources and function of the ethos and instruments of communication used in transmission
of the ethos.
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I

II Rzeczpospolita stanowita iloSciowe i jakoSciowe centrum europejskiego zy-
dostwa. Byta domem, ojczyzng lub przynajmniej miejscem zamieszkania dla okoto
trzech milionéw zydowskich obywateli polskiego panstwa. Spolecznos¢ zydowska
byta niejednolita pod kazdym mozliwym wzgledem — spoteczno-ekonomicznym,
kulturowym, politycznym, wyznaniowym. Byla spolecznos$cia zarowno mieszkan-
cow sztetlech, jak i wielkich miast, bogatych finansistow i ubogich rzemie§lnikow,
spolonizowanych inteligentéw i moéwiacych tylko w jidysz przekupek z ul. Kroch-
malnej. Zbiorowo$é polskich Zydow nie byta religijnym monolitem. Wspétistniaty obok
siebie grupy ortodoksow, tzw. tradycjonalistow i chasydow, oraz grupy wyznaw-
cOw judaizmu postgpowego czy zdeklarowanych ateistow. Jej wewngtrzne zrozni-
cowanie przebiegalo tez wzdtuz linii politycznych podziatow. O ,rzad dusz” walczy-
ly partie polityczne: ortodoksyjna Agudas Jisroel i liczne ugrupowania $wieckich Zy-
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dow-modernizatorow. Wszystkie toczyly ozywiony spor o istotg¢ zydostwa i przy-
szto§¢ polskich Zydéw. Ta energiczna dzialalno$¢ partii politycznych byta sympto-
mem nieobecnego dotad na tak rozlegly skale zjawiska, ktore nazwa¢ mozna interio-
ryzacja pojecia kwestii zydowskiej. W XIX wieku interioryzacja kwestii zydowskiej
pozostawala problemem elit — polskich lub z pogranicza polsko-zydowskiego,
w dwudziestoleciu byla juz zjawiskiem niemal masowym. W $rodowisku zydow-
skim dokonywata si¢ na dwu ptaszczyznach: jako proces autoemancypacji jednostek
albo jako polemiczne zaangazowanie w porownywaniu kondycji wlasnej z kondycja
innych. Jej efektem bylo przejmowanie przez jednostkg lub grupg zydowska pogla-
dow otoczenia, jego norm i wartosci badz przeciwnie — przyjmowanie postawy in-
telektualnego dystansu. Gleboki podziat ideologiczny spotecznosci zydowskiej na tym
tle rysowat sig jeszcze bardziej wyraziscie.

Poczucie rozpadu ideatéow i warto$ci opartego na tradycji ortodoksyjnej modelu
zycia, jako odpowiedz na ogromne przemiany nowych czasow, objawilo si¢ potrze-
ba poszukiwania nowej tozsamosci i nowych opcji rozwiazania kwestii zydowskiej.
Takie projekty pojawily si¢ wérdd spotecznosci zydowskiej w Polsce, zgloszone przez
ugrupowania modernizatorow, reprezentujacych cztery gldwne nurty polityczne: sy-
jonizm, socjalizm, ruch ludowy (fotkizm) i ruch asymilatorski. Kazdy z nich ofero-
wal inny program rozstrzygnigcia problemow nurtujacych zydowska spotecznosé,
wszystkie jednak lokowaly swe propozycje w przestrzeni konkurencyjnej wobec kon-
cepcji ortodoksow. Perspektyw zmian poszukiwano w nowej $wieckiej formule zy-
dowskosci, odrzucajac religig jako jedyny wyznacznik tozsamosci. To wiasnie dla
okresu migdzywojennego najbardziej prawomocne byto postugiwanie sie kategoria-
mi: Zyd, polski Zyd, Polak wyznania mojzeszowego. Nie byty to tylko puste stowa,
ale wyraz deklarowanej wiary w konkretne warto$ci. Nowa tozsamos$¢ chciano wiec
budowac, opierajac si¢ na pewnych priorytetach, takich jak ideat pafistwa zydow-
skiego, socjalistyczna zasada walki klas, postulat autonomii narodowo-kulturalnej czy
rownouprawnienia Zydéw w polskim spoteczenstwie. Ucieczke z getta, $wiata ab-
solutyzowanej tradycji ku alternatywnym modelom egzystencji umozliwita haskala —
zydowskie o$wiecenie. To ona otworzyla drzwi poszukujacym nowych sposobow
zycia. Migdzywojenni modernizatorzy byli spadkobiercami dziewigtnastowiecznych
buntownikow, im zawdzigczali swa wolnos¢ dokonywania wybordw.

Dyskusje nad kwestia zydowska odbywaly si¢ tez po stronie polskiej. General-
nie stwierdzi¢ mozna, ze nie przyniosty one pozytywnych rezultatow, praktyka za$
dowodzita pogarszajacej si¢ stale sytuacji ludnosci zydowskiej. Antysemityzm, roz-
ne formy dyskryminacji, duze bezrobocie wérod Zydéw, a wiec i bieda, wszystko
to wplywato na ksztaltowanie sig¢ zydowskich programow ideologicznych.

Mamy wige trzy zjawiska — wewngtrzny podziat spotecznosci zydowskiej
zogniskowany wokoét opozycji tradycja — $wiecki modernizm, rézne projekty roz-
wiazania kwestii Zydowskiej i opcje tozsamosciowe, wreszcie zewnetrzne okolicz-
no$ci wptywajace na ich tre$¢ i formg. Postawi¢ mozna pytanie, czy daloby sig je
tak polaczy¢, by moc spojrze¢ na nie w sposéb kompleksowy i zbada¢ wzajemne
ich powiazania? Wydaje sig, ze przyjgcie perspektywy etosowej wiasnie jako per-
spektywy badawczej bytoby najkorzystniejsze.
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Badanie etosu $wieckich nurtow politycznych pozwoli zatem potaczy¢ sam ich
opis z szerszym kontekstem zmian, jakie byly doswiadczeniem spotecznosci zydow-
skiej, dostrzec je w peliejszym planie. Ich etos zawierat przeciez odpowiedz na wy-
zwania nowych czasow, musial wskazywac, jak postapi¢ w okolicznosciach prze-
mian $rodowiskowych oraz w warunkach powszechnego w 6wczesnej Europie za-
chwiania hierarchii uznawanych dotad warto$ci. Studia nad etosem umozliwia wejscie
w glab nietradycyjnej spotecznosci zydowskiej, oglad jej samej, podejmowanych przez
nig wyboroéw moralnych i ideowych od wewnatrz, niejako jej wlasnymi oczami, wy-
eksponowanie ich réznorodnosci, a wreszcie ukazanie ich dynamizujacej w odnie-
sieniu do spotecznos$ci zydowskiej roli.

To pomoze spojrze¢ na grupy modermizatoréw pod innym katem nizli tylko za-
znajomienie si¢ z ich ideologia. Nasuna¢ si¢ moze wymagajaca sprawdzenia hipo-
teza, ze to wilasnie etosy byly sila, ktora pozwalata grupom realizowa¢ programy
ideologiczne, dlatego ze etosy dotykaly wewngtrznych motywacji dziatan nosicieli
etosu, ich glebokich, rzeczywistych przekonan o shusznosci podejmowanych wybo-
row. To, jak si¢ wydaje, mialo duze znaczenie dla ruchow $wieckich, ktore juz nie
w religii, a wlasnie w etyce szukaly tego rodzaju potwierdzen.

Studia nad spolecznoscia zydowska dwudziestolecia migdzywojennego pozosta-
ja wciaz interesujacym, bo nie do konca wyczerpanym tematem, zwlaszcza w po-
rownaniu z mnogoscia publikacji dotyczacych czaséw wojny i holokaustu. W pol-
skiej historiografii po§wigconej okresowi migdzywojennemu przewazaja prace z za-
kresu historii politycznej. Dlatego istnieje potrzeba badan kultury zydowskiej
i wszelkich pozapolitycznych aspektow zycia Zydéw w tym czasie. W tym kontek-
$cie rowniez badania nad etosem zydowskim moglyby by¢ cenne.

Przed badaczem rysuja si¢ dwa zadania: konieczno$¢ zidentyfikowania poszcze-
golnych grup etosowych i przyjecia jednego z dwdch mozliwych w tym wypadku
stanowisk metodologicznych badania etosu grupy.

Grup etosowych' zydowskich szuka¢ nalezy w obrgbie szeroko ujmowanych
nurtow polityczno-ideowych, ale tylko takich, dla ktoérych problem zydowski byt za-
gadnieniem centralnym. Rozréznienie wedtug partii politycznych nie byloby trafne,
bo w etosie nie chodzi o programy polityczne, lecz o realizacj¢ pewnego zespotu
warto$ci, ktory taczy dana wspdlnote; poza tym na przeszkodzie stoi fakt duzego
rozdrobnienia partyjnego spoteczno$ci zydowskiej.

Na etos spojrze¢ by mozna z perspektywy poszczeg6lnych jego nosicieli 1 od-
czytywac go poprzez jednostkowe biografie. Powstalby moze wtedy ,,blizszy zy-

! Z ,.grupa etosowa” mamy do czynienia wtedy, kiedy wérdd jej czlonkow istnieje ,,$wiadomosé
przynaleznosci i poczucie wigzi jednostek z czym$ ponadjednostkowym”™ oraz ,,prze§wiadczenie o ko-
niecznosci $cistego wiazania wyznawanych ideatow z codzienno-zyciowa aktywnoscia jednostki”. T.S z a -
w iel, Struktura spofeczna i postawy a grupy ethosowe, ,,Studia Socjologiczne™ 1982, nr 1-2,s. 174-175.
Jak zauwaza Barbara Lenart, grupa etosowa jest dla jednostki ,,grupa normatywnego i poréwnawczego
odniesienia”, a czlonkostwo w niej nie jest tylko ,,pelnieniem jednej z r6l spotecznych; jest nabyciem
tozsamosci, doswiadczeniem gigboko angazujacym emocjonalnie”. B. Lenart, Etos kontestacyjnych
ruchow milodziezowych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 1993, nr 3, s. 192.
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ciu” obraz funkcjonowania etos6w w konkretnej rzeczywistosci, ale pojawilyby sie
tez pewne zakldcenia tego obrazu, ktére nie bylyby wskazane ze wzgledu na nad-
rzgdny problem. Ten spdjny obraz etosu wypaczy¢ by mogly np. pojawiajace sie
w zyciu jednostki (cho¢by z racji wykonywanego zawodu) wartosci, ktore moghy-
by sig¢ okazac sprzeczne z etosem danego nurtu.

Wiasciwsze wydaje sig przyjecie drugiego stanowiska, ktore pomoze stworzy¢
model idealny etosu, bardziej odpowiadajacego zamierzeniom badawczym. Model ten
wylania si¢ przede wszystkim z deklaracji zyczeniowych, pism moralizatorsko-dy-
daktycznych, zatozen ideowych ugrupowan politycznych, opinii gloszonych w pra-
sie 1 publicystyce.

Rozwazania nad etosem Zydowskich §wieckich nurtoéw politycznych warto po-
przedzic refleksja nad sposobem budowania definicji pojecia etosu, koncepcja ujecia
jego ztozonosci, przedstawiona ponizej w ograniczonym wyborze, koniecznym ze
wzgledu na mnogos$¢ propozycji i przydatnos¢ w sformutowaniu proponowanej tu
koncepcji etosu zydowskiego.

I

Termin ‘etyka’ wyprowadzony zostatl z greckiego pojecia ethos, ktore oznaczato
pierwotnie stale miejsce zamieszkania, pozniej staly sposob postgpowania, obyczaj,
charakter. W tym wlasnie znaczeniu uzywat go Arystoteles dla zbudowania swojego
systemu etycznego i sformulowania pojecia arete jako najwyzszej cnoty. Ow wzor
postgpowania dotyczy¢ miat zaré6wno jednostek, jak i catych spolecznosci, wyzna-
czajac im okreslony sposob zachowania w réznych dziedzinach zycia spoteczno-eko-
nomicznego i politycznego?. Etymologiczne pokrewienstwo nieprzypadkowo wiaze
oba pojecia — etosu i etyki — w zakres szczego6lnie bliskich relacji. Ma jako$ciowo
istotne znaczenie dla opisu kulturowego fenomenu etosu.

Na gruncie nauki pojgcie etosu spopularyzowal Max Weber. W eseju Etyka pro-
testancka a duch kapitalizmu etos, czyli konkretny styl Zycia oparty na ideach reli-
gijnych, Weber przypisat grupie i pokazal, jak dzieki niemu moze by¢ ona dynamicz-
na’. Tzw. perspektywa weberowska, ktora funkcjonuje w naukach spotecznych,
wykorzystuje zatem pojgcie etosu jako perspektywy umozliwiajacej obserwacje zmia-
ny spolecznej, pojawiania si¢ nowego sposobu zycia spotecznosci, ktora dzigki temu
zdolna jest inspirowaC przeobrazenia otaczajacego ja Swiata. To podejscie badawcze
przeciwstawiane jest perspektywie arystotelesowskiej — statycznej, ogniskujacej swe
zainteresowanie na sposobie zycia, ktory juz funkcjonuje, bedac tak zasadnicza war-
toscia dla grupy, ze pragnie go ona zachowa¢ w formie nienaruszonej mimo zmiany
warunkoéw zycia.

Niejasny jest definicyjny zakres i status pojecia etosu. Kategoria ta jest precyzo-
wana roznie, w zaleznosci od tego, z jaka konceptualizacja problemu wystgpuje dany
autor: co chce zbadac¢ i wedhug jakich kryteriow. Mowi si¢ zatem o etosie jako np.

2 Arystoteles, Etyka nikomachejska, Warszawa 1982.
3M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994.
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,»Stylu zycia”, ,,moralnym wzorze osobowym™ czy zespole wartosci, skupionych

wokot jakiej$ wartosci nadrzednej®’. Moze on by¢ waloryzowany, kojarzony z tre-
$ciami wylacznie dodatnimi badz traktowany formalnie, bez pozytywnego wartoscio-
wania. Etos moze by¢ ujmowany personalistycznie jako ,,0sobowe centrum aksjolo-
giczne™ albo odnoszony tylko do grup spolecznych.

Analiza etoséw grupowych zajmowata si¢ Maria Ossowska, autorka klasycznej
juz w nauce polskiej definicji etosu jako stylu zycia, czyli systemu wartosci z wy-
razna dominanta’. Okres$lenie ,,styl zycia” odnoszone czasem do etosu rozpowszech-
nilo si¢ w latach siedemdziesiatych, zwlaszcza w literaturze socjologicznej. Przykta-
dowo wymieni¢ mozna badania prowadzone pod kierownictwem Andrzeja Sicinskie-
go?. Cecha wykorzystywanego w tych studiach pojecia ,,styl zycia” byta dos$¢
nieprecyzyjna granica definicyjna, rownolegle do niego wystgpowaly takie terminy,
jak ,,zycie codzienne”, ,,obyczaj”, ,jakos$¢ zycia”. Probowano odnie$¢ to pojecie do
dziedziny codziennych zachowan jednostek lub zbiorowosci, okresli¢, jak widza one
rzeczywisto$¢ spoteczna, do jakich daza celow, jakie sa ich motywacje oraz sposo-
by uzytkowania rzeczy. Wnioski formutowano, wykorzystujac tzw. obiektywne mier-
niki, m.in. status majatkowy, wykonywany zawod, a wérdd stosowanych przez au-
torow metod wymieni¢ mozna wywiad i obserwacj¢ uczestniczaca. Jesli przyjac,
co juz sig zasadniczo dokonato w refleksji socjologicznej, ze argumentacja autorow
jest stuszna i rzeczywiscie badali oni ,,styl Zycia”, to nie nalezy stosowac tego poje-
cia w odniesieniu do etosu jako jego synonimicznego i definicyjnego odpowiednika.
,»Et0s” jest po prostu czym$ innym niz ,,styl zycia”. Tymczasem utozsamianie tych
poje¢ przez autoréw reprezentujacych odmienne od socjologii dyscypliny naukowe
bylo i nadal jest do$¢ popularne, szczegdlnie kiedy chca ukaza¢ zwiazki taczace mo-
ralno$¢ i obyczajowos¢, zbada¢ praktyki moralne danej spoteczno$ci, czyli ,,to, co
ludzie uwazali za dobro lub zto™.

* B. Mejbaum, Kategoria wzoru osobowego, [w:] Wartosci a sposob zycia, red. M. Michalik,
Wroctaw 1979.

3 Przykladem takiej definicji jest ta zaproponowana przez Tadeusza Chrobaka, ktora stwierdza, ze
etos to ,,obiektywnie i idealnie istniejacy uktad wartosci fundamentalnych o kategorycznej powinnosci ich
uznania i zwigzanych z nimi warto§ci moralnych oraz innych wartosci towarzyszacych, o roznych pozio-
mach powinnosci”. T. Chrobak, Etos chlopski w programach stronnictw ludowych, Rzeszéw 1992,
§.32,

¢ J. Pawlica, Podstawowe pojecia etyki, Krakow 1994, s. 60. Podobnie dla ks. Jozefa Tischnera
etos jest kategoria, ktora odnosi¢ mozna do indywiduum. Jednostce etos jest niezbedny, by mogta ona
w pelni wyrazi¢ swa ,,autentyczno$¢”, znalezé w nim miejsce wiasciwe tylko sobie. Zob. J. Tischner,
Mpyslenie wedtug wartosci, Krakéw 2000; id e m, Wobec wartosci, Poznan 1982.

" M. Ossowska, Moralnos¢ mieszczanska, £.6dz 1956; idem, Ethos rycerski i jego odmiany,
Warszawa 1973.

8 Zob. np. Badania ,,rozumiejqce” stylu zycia: narzedzia, oprac. A. Sicifiski, A. Wyka, Warszawa
1980; Styl zycia, obyczaje, etos w Polsce lat siedemdziesiqtych — z perspektywy roku 1981. Szkice, red.
A. Sicinski, Warszawa 1983.

*Ks. S. Witek, Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk moralnych, ,,Summarium” 1972,
nr 1; idem, hasto ,,Etos”, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, szp. 1195-1196.
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Zjawisko to ma miejsce takze w polskiej historiografii. Autorzy prac o etosach
grupowych czgsto korzystaja z tego pojecia w sposob jedynie intuicyjny lub definiu-
ja nieprecyzyjnie, bardzo szeroko jako styl zycia wtasnie, mentalno$¢ itp.® Tymcza-
sem koncepcj¢ etosu jako stylu zycia kwestionowano w nauce z kilku metodolo-
gicznych powodow. Warto zatem przytoczy¢ niektore z przedstawianych przez au-
toréw racji.

Wojciech Leszek Sokotowski dowodzil, Zze kategoria stylu zycia w interpretacji
M. Ossowskiej nie jest odpowiednikiem etosu, lecz spetnia wymogi ,,modelu roli spo-
lecznej”. Pewne zachowania uwazane za etosowe wcale by¢ nimi nie musza, bo trud-
no rozstrzygna¢, czy dane zachowania opisywane w ramach ,,stylu zycia” wyrazaja
jakakolwiek warto$¢. Odrzucajac definicje etosu jako stylu zycia, opowiedziat sie jed-
nocze$nie za takim jego okresleniem, ktore stwierdzatoby, Ze etos jest realizacja po-
trzeb jednostki lub grupy, ktérych nie sa w stanie zaspokoi¢ w ramach wzoréw ofe-
rowanych im przez spoleczefistwo!!.

Dla Tadeusza Szawiela tym, co roznicuje ,,etos” i ,,styl zycia”??, czyniac z nich
dwa odrebne pojegcia, jest przede wszystkim fakt, ze cztonkowie grup etosowych sa
w duzym stopniu $wiadomi tre$ci wlasnych etoséw i ich realizacji. Ta Swiadomo$é
konstytuuje wlasnie ,,grupe etosowa”, pozwala na samoidentyfikacje, odroznianie siebie
od innych i sprawia, Ze sam etos, a nie tylko jego poszczegélne warto$ci, postrze-
gany jest przez czlonkow grupy za warto$¢ autoteliczna. To oznacza, ze etos musi
by¢ traktowany jako pewna zamknigta cato$¢, jego komponenty — warto$ci — nie
moga by¢ zatem realizowane wybidrczo, lecz w sposob holistyczny. Zupehie ina-
czej jest ze stylem Zycia, ktorego przyjecie nie musi by¢é wynikiem $§wiadomej decy-
zji, a akceptacja pewnych jego tresci nie pociaga za soba konieczno$ci wypelniania
innych, nie shuzy tez w takim stopniu jak etos samoidentyfikacji. ,,Na ethos, w uje-
ciu typowo — idealnym, sktadalby si¢ zatem pewien zhierarchizowany zespot war-
tosci oraz, co najwazniejsze, ich okreSlona «przektadnia» na zachowania spoleczne.
Przekladnia ta, jej taki a nie inny charakter, konstytuuje ethos. Ethos oznacza zatem
zaangazowanie w okre§lone wzory zachowan spotecznych. Warto$ci przejawiajg sig
w owych wzorcach, ksztattujac w ten sposob zycie codzienne”. Definicji dopel-
niaja jeszcze refleksje na temat zjawiska krystalizowania si¢ grup etosowych (po-
szukiwanie warto$ci — motywow dzialaf) oraz procesu ,,wybierania” przez grupe
obecnych w tradycji sposobow faktycznego urzeczywistniania warto$ci.

10 Zob. np. Etos rycerski w Europie srodkowej i wschodniej X-XV w., red. W. Peltz, J. Dudek, Zielona
Goéra 1997; K. Jaw orska, Etos spoleczenstwa polskiego doby saskiej w swietle 6wezesnych kazan,
Legnica 1999.

'W. L. Sokotowski, Ethos — préba analizy pojecia, ,.Kultura i Spoteczefistwo” 1979, nr 1-2.

12 Autor odnosi swe rozwazania przede wszystkim do koncepcji ,,stylu zycia” proponowanej przez
badaczy, pracujacych w ramach projektu pod kierownictwem A. Sicinskiego. Definicje M. Ossowskiej
traktuje natomiast jako ,,bardzo zblizone do pojecia ethosu™.

B T. Szawiel, Struktura spofeczna..., s. 171 i n. Przedstawiona powyzej definicja etosu jest przy-
kiadem definicji formalnej. Autor skorygowat takie jej odczytywanie, dodajac do niej uwagg, ze postugiwa-
nie sig pojgciem etosu powinno byé, w jego odczuciu, ograniczone ze wzgledu na wiazaca badaczy arysto-
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Przedstawione wyzej ustalenia obu autorow traktujg jako metodologicznie wskaz-
nikowe dla mojej propozycji ujecia problemu etoséw zydowskich.

Zastosowaniem pojecia etosu do dziedziny badan etnograficznych zajmowat sig
Czestaw Robotycki. W swoich pracach sformutowat definicj¢ etosu pozostajaca
w opozycji do stwierdzenia, Ze jest to hierarchia warto$ci z wyrazna dominanta.
W mysl ustalen autora etos to ,,syndrom zjawisk z dwoch dopehiajacych sig sfer:
moralno$ci i obyczaju. Dopetniaja si¢ one poprzez podobienstwo typu sankcji 1 od-
czu¢ powinno$ciowych”. Moralno$¢ wyraza si¢ w postawach, obyczaj za$ w za-
chowaniach. Dalej autor przedstawia, jakie konkretnie tresci i kategorie pojgciowe
tworza sklad tych dwoch podstawowych komponentéw etosu. Podkreslal tez, ze
w badaniach etosu uwzglednia¢ nalezy koniecznie dwa aspekty kultury — ,,socjolo-
giczny, czyli zbiorowe zachowania, oraz antropologiczny, czyli $wiat wartosci i sen-
sow”". Tym, co taczy te etnologiczna koncepcje etosu z jej odpowiednikami na grun-
cie badan socjologicznych, jest m.in. przekonanie, Ze obecne w etosach warto$ci
i normy musza by¢ zinternalizowane przez jednostke, Ze nie moga by¢ wobec niej
zewngetrzne.

I

Badania nad etosem grup prowadzone na gruncie filozofii, katolickiej nauki spo-
fecznej, socjologii czy etnologii doprowadzity do wyksztalcenia calego arsenatu me-
tod i poje¢ badawczych. W pewnym dostosowanym do potrzeb warsztatu history-
ka (i wobec brakow analogicznych w ramach polskiej historiografii) zakresie trzeba
si¢ nimi postuzy¢, tym bardziej ze etos wymaga interdyscyplinamego traktowania,
bedac sam w sobie zjawiskiem kulturowym z pogranicza wielu dziedzin.

Szeroki zakres semantyczny pojecia etosu, mozliwos¢ jego wielowatkowego ba-
dania, specyfika obiektow badan i przyjetych przez autorow zatozen sprawiaja jed-
nak, ze granice pelnej stosowalnosci i uniwersalnego charakteru poszczegdlnych teorii
sq powaznie ograniczone. Podobnie jest z narz¢dziami badawczymi, takimi jak wspo-
mniane juz wywiad czy obserwacja uczestniczaca. To wszystko zmusza do podjg-
cia proby wypracowania takiej metodologii, ktora bardziej odpowiadalaby wymaga-
niom koncepcji pracy, w duzej mierze zwiazanej z historia idei, oraz pozwolilaby na
pelne wykorzystanie podstawowego w tym wypadku typu zroédet — prasy i publi-
cystyki.

Nie jest moim celem sformutowanie jakiej$ arbitralnej koncepciji etosu, taka zreszta
nie bytaby nawet mozliwa ze wzglgdu na implikacje ujgcia tematu i przedmiotu ba-
dan, wreszcie dyscypliny naukowej, w zakresie ktorej to badanie si¢ odbywa. To
szczegoblnie istotna uwaga, zwlaszcza w odniesieniu do tematyki zydowskiej, w ra-

telesowska wyktadnie etosu jako pojecia odnoszacego sie do zespolu wartosci ocenianych pozytywnie
(przynajmniej z punktu widzenia europejskich systeméw etycznych). Zob. T. Szawiel, Etos i szansa,
,-Kultura 1 Spoteczenstwo” 1991, nr 2.

' C. Robotycki, Ethos jako kategoria opisowa, [W:] Rozwazania o tradvcji i ethosie, red.
J. Baradziej, J. Go¢kowski, Krakow 1998; i d e m, Tradycja i obyczaj w srodowisku wiejskim, Krakow 1980.
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mach ktorej musimy sig tu poruszaé. Specyfika tej tematyki, znajdujaca potwierdze-
nie takze w stosunku do zagadnienia etosu, zasadza si¢ nade wszystko na wlasciwej
tylko jej typologii problemow, zjawisk i poje¢ dotyczacych spotecznosci zydowskiej.
Stad i dobor metod, umozliwiajacych w zatozeniu zbadanie etosow zydowskich, musi
by¢ dostosowany do wymagan, jakie niesie ze soba. Jest to trudne, tak jak skompli-
kowane wydaja si¢ odpowiedzi na pytania, czym jest judaizm, co stanowi o auten-
tycznej istocie jidiszkejt, wedlug jakich kryteriow jest si¢ Zydem, a kiedy przestaje
sig¢ nim by¢. Brak scistych definicji, oczywistych granic dla tych poje¢ i zagadnien,
sprawia, ze w $wieckich etosach zydowskich nie znajduja miejsca proste przektad-
nie — jedna tradycja, jedna etyka, jeden etos. Trzeba szuka¢ wérod wielu czynni-
kow i metod sposobu opisu i interpretacji tych zjawisk oraz powiazanych z nimi pro-
blemow badawczych. Niniejsze refleksje¢ sa proba uporzadkowania pewnych zato-
zen, ktore moglyby pomdc w wypekieniu obranego zadania.

Proponujg przyjac okreslong perspektywe spojrzenia na podmiot — nosicieli etosu.
Podmiotem tym jest zbiorowos¢, spotecznos¢ zydowska, roznie definiowana (jako
grupa wyznaniowa, narodowa, etniczna) i uyjmowana jako calos¢, generalnie. Etosy
byly adresowane do jednostek, ale tylko w takim sensie, ze stanowily one cze$¢ tej
zbiorowosci. To wyznacza optyke oceny dziatan nosicieli etosu, zgodnie z kryterium
tej oceny, jaka byla zgodnos$¢ ich dziatan z dyrektywami etosowymi oraz warto$¢
tychze, mierzona w kategoriach przydatnosci dla zbiorowosci. W jej ramach funk-
cjonowalo wigc pojecie powinnosci jednostki wobec struktury wyzszego rzedu, pod-
porzadkowania catego Zycia idei dobra wspolnego Stad przyjete zalozenie — etosy
zydowskie, a nie etosy Zydow.

W planowanym ujgciu powsta¢ by miat zatem pewien model opisujacy i wyja-
$niajacy okreslone zjawiska. Bylby on modelem idealnym etosow $wieckich zydow-
skich nurtéw politycznych, funkcjonujacym na innej niz empiryczna plaszczyznie —
w przestrzeni dyskursu.

Etos jako zjawisko kulturowe charakteryzuje si¢ wlasng struktura wewnetrzna.
Podejmujac probe opisu zagadnienia etosu zydowskiego, konieczne wydaje sie od-
niesienie do kilku metodologicznych problemow, watkéw, w obrgbie ktorych posta-
wi¢ by mozna konkretne pytania, z nadzieja, ze odpowiedZ na nie nie tylko bedzie
mozliwa, ale rowniez przyblizy nam zrozumienie badanego fenomenu.

Pierwsze pytanie, jakie w zwiazku z tym mozna postawi¢, badajac etos da-
nej grupy, dotyczy Zr6detl etosu — w ujeciu podmiotowym (kto tworzyt etos)
i w ujeciu przedmiotowym (co go ksztaltowalo).

Zrédha w ujeciu przedmiotowym podzieli¢ mozna na kilka grup:

1. Literatura, piSmiennictwo z zakresu filozofii, etyki; czerpane stad doktryny
etyczne, koncepcje filozoficzne, polityczne, ekonomiczne, czyli pojgcia, ktore etos
inkorporuje i1 przetwarza dla swoich celow.

2. Sfera wewnetrznych przezy¢ jednostki, jej oczekiwania, aspiracje, a w szer-
szym sensie potrzeby grupy — bez tego idee nie miatyby szans si¢ upowszechnic.

3. Konkretna czasoprzestrzen, w ktorej funkcjonuja grupy etosowe. Okoliczno-
$ci polityczne, spoleczne, ekonomiczne itp. sa niezwykle istotne — warunkuja etos,
nastgpnie przyczyniaja si¢ do jego ewolucji, zmian. Wazna jest tu z punktu widzenia
























