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Abstract

Wiktor Werner, Magic in Historical Narration. Magical Interpretation of the Guestion of the
Origin of Religion in Polish Human Sciences.

The article deals with the debate on the origins of the primary religion that took place in Polish

human sciences after the Second World War. The Author analyses the conceptual structure of texts
which constituted the debate.

HISTORIOGRAFIA JAKO MIT UKAZUJACY GENEZE

Od XVIII do XX wieku obserwowalismy dynamiczny rozwdj historiografii jako sztuki
opisywania dziejéw czlowieka dziatajagcego w kulturze i w czasie. Historiografia w XIX-
i XX-wiecznych panstwach narodowych przejmowata wiele §wiadomosciowotworczych
funkcji dotychczas zarezerwowanych dla religii i filozofii!. Trudno przecenié role, jaka
odgrywata historiografia w ksztaltowaniu swiadomosci nowozytnego i wspétczesnego czto-
wieka. Oczywiscie nie musiaty by¢ to wielkie dzieta wielkich historiograféw, ale raczej
szeroko pojeta edukacja historyczna, bedaca fundamentem edukacji obywatelskiej. W wigk-
szoSci panstw nowozytnych akcentowano w XIX i XX wieku w edukacji historycznej
histori¢ narodowg i historyczne racje narodowe. W parstwach niedemokratycznych przy-
bieralo to forme bezwzglednej dominacji historiografii oficjalnej, ktéra monopolizowata
zaréwno rynek wydawniczy i Srodowiska akademickie, wychowujace kadrg nauczycielska,
jak 1 sam proces edukacji szkolnej. W ustroju demokratycznym panstwo nadal wspétksztat-
tuje wizje dziejéw, wypracowywana na uczelniach, nauczang w szkotach i propagowang
w mediach, finansujac badania i publikacje oraz ustalajac programy szkolne. Historiografia,
tak jak kazda nauka spotfeczna, jest wrazliwa na zmiany polityczne, jednak nie kazdej
nauce przypisuje si¢ takq zdolnos¢ ksztattowania politycznych nastrojéw w spoteczeristwie.
Nie jest kwestig przypadku, ze wiek XIX, bedacy ztotym wiekiem historiografii narodowej

' Por. W. Werner, Idea genezy, mit genezy, ,Historyka” XXX, 2000, s. 39-48.
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1 politycznej, zakoniczyt sie wojna Swiatowa, ktdrej wybuch ttumy zgromadzone na gtéw-
nych placach Londynu, Berlina i Paryza powitaly z entuzjazmem. Entuzjazmem wynika-
jacym z utozsamienia swojego indywidualnego ego z historycznym i zbiorowym superego.
Rados$¢ z wybuchu wojny, rados¢ z powotania do wojska wynikaja z myslenia o sobie
jako o Niemcu, Francuzie, Angliku — czastce panstwa. W ten sposéb postrzega si¢ swoje
dobro przez pryzmat wykladanych przez politykéw intereséw paristwa. Identyfikacja taka
zbudowana jest na fundamencie odpowiedniej edukacji historycznej, ukazujacej jednostce
jej korzenie tkwigce w historii danego panstwa.

Sity przekonywania edukacji historycznej nie mozna wyjasni¢ jedynie zmonopoli-
zowaniem przez panstwa nowozytne procesu edukacji i podporzadkowaniem sobie
srodowisk naukowych. Wielokrotnie bowiem w dziejach wspéiczesnych mozna byto
zaobserwowac jak heretycka wizja dziejéw wypiera wersje ,,ortodoksyjna”, popierana
przez panstwo. Przymus edukacyjny panstw zaborczych nie zmienit identyfikacji
narodowej ludnosci polskiej bynajmniej nie z powodu nieudolnosci. Podobnie préba
zbudowania ,,marksistowskiej” historiografii w Europie Srodkowowschodniej po 1945
roku zakoriczyta sie fiaskiem nie z powodu niedostatecznych Srodkéw zaangazowanych
w to przedsigwziecie. Historiografia nie dostarcza bowiem idealnego narzedzia pro-
pagandy, cho¢ moze zosta¢ zastosowana do propagandowych celéw. Historiografia
odpowiada cztowiekowi na pytanie ,,Skad przyszedt?”, co moze oczywiscie sugerowaé
odpowiedzi na pytania ,,Kim jest?” i ,Dokad zmierza?”, gdyz cztowiek czesto iden-
tyfikuje sie ze swoja geneza. Cztowiek kultur tradycyjnych opierat swoja $wiadomosé
na micie wyjasniajacym mu jego pochodzenie. To, co miato okreslone pochodzenie,
nie wymagalo juz dalszego wyjasniania, nowosci byly niebezpieczne. Czlowiek reli-
gijny widzi przyczyne swojej religijnosci w swoim pochodzeniu — jest dzietem rak
Boga. Stad podwazenie dostownej wymowy Ksiegi Rodzaju przez Darwina odebrano
jako atak na fundament religijnosci. Cztowiek religijny jest tez $wiadomy swojej
grzesznosci niekoniecznie dlatego, ze jest Swiadomy grzesznosci swoich uczynkdw,
lecz dlatego, ze jest Swiadomy pochodzenia grzesznosci — grzechu pierworodnego.
Szlachcic jest szlachcicem nie tyle ze wzgledu na swoja ,szlachetnos¢”, lecz ,,szla-
chectwo”, czyli pochodzenie z szlacheckiego rodu.

W mysleniu potocznym pochodzenie czlowieka decyduje o tym, kim jest i jaki jest.
Pochodzenie oczywiscie moze by¢ rozumiane najrézniej: rodzice, przodkowie, réd, naréd.
W jezyku polskim wszystkie te wyrazy pochodza od stowa rodzié, cztowiek zatem jest
taki, jaki sie narodzi. Stowo geneza pochodzi takze do stowa rodzi¢ — jest chwilg
narodzin, narodzeniem. Historiografia, badajac poczatki, badajac narodziny zjawisk ana-
lizuje jednoczesnie ich charakter, poniewaz historiografia zawdzigcza swéj wptyw na
wyobrazni¢ ludzka przeswiadczeniu, ze poczatek decyduje o fazach pézniejszych. Tak
samo jak charakter cztowieka ustala sie przy jego narodzinach (w mysleniu potocznym),
tak samo charakter kazdego zjawiska zakodowany jest w jego genezie. Geneza rozbioréw
to inaczej przyczyny rozbioréw, wyjasnienie ich charakteru, odpowiedZ na fundamentalne
pytanie: ,Dlaczego tak si¢ stalo?”, jednak za tym pytaniem nie musi kry¢ si¢ pytanie:
,»Jak tego unikna¢ w przysztosci?” bowiem $wiadomosé historyczna nie jest prostym
rozwinigciem Swiadomosci mitycznej i geneza zjawisk historycznych nie jest tym samym,
co mit poczatku. Elementem $wiadomosci mitycznej rzadzi bowiem prze§wiadczenie
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o powtarzalnosci, ktére mozna przywotaé sitg rytuatu w okreslonych momentach cza-
sowych — takich jak Swigta Nowego Roku?, stad poczatek, geneza nie jest tylko
przesztoscia, lecz réwniez przysztoscia (ze wzgledu na cykliczne powroty), a takze
terazniejszoscia (ze wzgledu na permanentna obecno$é w Swiecie).

W Swiadomosci historycznej takze istnieje miejsce na pojgcie powtarzalnosci wy-
darzen historycznych (stad potoczne powiedzenie ,historia kotem sig toczy”), dominuje
jednak pojecie niepowtarzalnosci tych samych wydarzen historycznych. Dlatego badanie
genezy I wojny §wiatowej wiaze si¢ z pytaniem o natur¢ wiasnie tego konfliktu, a nie
kazdej przysztej wojny. Archetypowy, mityczny schemat utozsamienia genezy zjawiska
historycznego z jego natura czy charakterem ujawnia si¢ gtéwnie wtedy, gdy badane sg
poczatki zjawisk istniejagcych takze wspétczesnie (takich jak: wspélczesne panstwa,
narody, instytucje), czy zjawisk obecnych w historii od czaséw przedpismiennych do
teraz (np. religia).

Opis genezy moze by¢ w tym wypadku pojmowany jako odkrycie najgigbszego
1 najprawdziwszego charakteru takiego zjawiska. Badajac zatem genez¢ konkretnego
pafistwa, nietrudno jest si¢ historykowi uwikta¢ w ideologiczny i polityczny problem
okreslenia charakterystycznego charakteru danego panstwa. Z problemem tym borykali
sie historycy tworzacy normariska koncepcje pochodzeniu panstwowosci polskiej i ruskiej.
Ich prace byty wykorzystywane przez polityczne czynniki usitujace udowodni¢ germarski
charakter ziem Srodkowej i wschodniej Europy. Z drugiej strony zarzucano im brak
patriotyzmu i germanofilig.

Jeszcze trudniejsze moze byé badanie poczatkéw religii. Charakterystyczny dla
mitéw sposéb pojmowania §wiata, utozsarmiajacy zjawisko z jego geneza, jest tu bowiem
szczegllnie wzmocniony przez charakterystyczne, zwtaszcza dla religii uniwersalistycz-
nych, liturgiczne odwotanie do momentu zalozycielskiego, do genezy. Moment zalozy-
cielski jest dla religii uniwersalistycznych miejscem szczegdlnej wrazliwosci; jemu po-
§wigcone sg Swigte pisma i liturgia centralnych obrzedéw. Jakakolwiek nieortodoksyjna
(to znaczy niekanoniczna) wypowiedZ na temat okolicznosci genezy judaizmu, chrze-
Scijaristwa, islamu, buddyzmu, zaratusztrianizmu moze zostaé potraktowana (i czesto
bywa) przez kaptanéw i innych wyznawcéw tych religii jako niebezpieczna 1 wroga.
W tym osadzie kryje si¢ prze§wiadczenie, ze wypowiadajac si¢ na temat poczatkéw
danej religii wypowiadam sie na temat jej prawdziwosci, ze racja istnienia religii kryje
sie u jej zarania. Poglad ten nie wynika jednak jedynie ze sposobu myslenia charaktery-
stycznego dla wyznawcéw religii uniwersalistycznych, gdyz wielu przeciwnikéw religii,
wypowiadajac si¢ krytycznie na temat poczatkéw chrzescijaristwa czy islamu, mniemato,
ze wypowiadaja si¢ krytycznie na temat wspolczesnego chrzedcijaiistwa czy islamu.
Dyskusja na temat genezy religii pierwotnej, jaka miata miejsce w polskim powojennym
religioznawstwie 1 historii religii, byta zatem prawdopodobnie czym$ wiecej niz czysto
naukowa wymiang pogladéw na temat poczatkéw kultury ludzkiej. Zbadajmy zatem
kontekst pojeciowy i ideologiczny réznych koncepcji genezy religii, jakie pojawily sie
w polskiej humanistyce po 1945 roku.

2 Por. M. Eliade, Mit wiecznego powrotu, ttum. K. Kocjan, Warszawa 1998, s. 61-86.
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NARRACJA, W KTOREJ RELIGIA POCHODZI OD MAGII

Rozpoczng od analizy narracji, w ktdrej geneza religii zwiazana jest z magia. Praca
Stanistawa Kowalskiego W poszukiwaniu poczqtkoéw religii rozpoczyna si¢ od przegladu
metod stosowanych w badaniach nad geneza religii3. Ewolucjonizm i szkota historycz-
no-kulturalna Wilhelma Schmidta, zostaja poddane krytyce w zwiazku z ich prébami
odnalezienia jedynej najpierwotniejszej formy religii. Nie neguje si¢ jednak mozliwosci
dotarcia do okoliczno$ci powstania religii. Problem nie tkwi zatem w celu, gdyz ten nie
jest niedostepny, lecz w metodzie*. Zaproponowany tutaj zostaje materializm historyczny,
ktéry ma dostarczy¢ narzedzi do interpretacji danych archeologicznych, etnograficznych
i historycznych oraz, co istotniejsze, umozliwi¢ uporzadkowanie informacji szczegéto-
wych w ramach modelu uniwersalnego prawa rzadzacego powstaniem i rozwojem zjawisk
religijnych’. Dla wykrycia tych praw nalezy bada¢ zwiazki miedzy baza ekonomiczno-
-spoleczng a nadbudowa ideologiczna, elementem tej ostatniej ma by¢ religia®. W mysl
przedstawionej w tej pracy koncepcji ogdlnej kazda formacja spoteczno-ekonomiczna
tworzy odpowiadajaca mu swiadomosé — ta z kolei jest w stanie wytworzy¢ odpowiednia
dla swojego stopnia rozwoju wizj¢ Swiata z przekonaniami natury religijnej jako swoja
sktadowa.

Niezhierarchizowanemu spoteczeristwu pierwotnemu ma odpowiada¢ nieustruktura-
lizowany §wiat wyobrazeri magicznych. Magia wystgpuje w tej pracy jako wyraz bez-
silnosci czlowieka wobec przyrody, a takze jako préba jej opanowania. Wedlug tej
koncepcji, magia jest spontaniczng reakcja jednostki na przemoc przyrody. Nie jest
jeszcze religia, gdyz nie posiada statych form obrzedéw, swej doktryny i, co istotniejsze,
w swej pierwotnej formie moze si¢ nig zajmowac kazdy, gdyz nie wyodrgbnione zostaty
jeszeze elity religijne’. Z drugiej strony magia jest substancja, z ktérej uformowaty sie
pdZniejsze wyobrazenia religijne, jeszcze nie religia, lecz juz jej embrionalng forma,
ktéra rozwinie si¢ pod wptywem zmian w spoteczernistwie pierwotnym:

Religia rodzi si¢ stosunkowo péZno, jest ideologicznym wyrazem rozktadu wspdlnoty
pierwotnej i powstania klas. Magia odzwierciedla stabo$¢ cztowieka w obliczu przyrody.
Religia za§ — jego stabo$¢ w obliczu spoteczenstwa. Religia przejeta przy tym z magii
wszystko, co jest dowodem stabosci cztowieka wobec przyrody. Jest raczej pra-
wdopodobne, ze magia data poczatek wierzeniom religijnyms?

Z powyzszej wypowiedzi wynika ewolucyjny schemat powstania i rozwoju zjawisk
religijnych. Pierwsze zjawisko religijne — magia powstaje jako psychiczna reakcja
czlowieka na $wiat przyrody. Zachowania magiczne, wolne jeszcze od wyobrazen reli-
gijnych sa w mysl prezentowanej koncepcji charakterystyczne dla przedklasowego spo-
teczenistwa pierwotnego. W wyniku ,rozktadu” tego spoleczenstwa magia ,,przeksztatca

3 Zob.: S. Kowalski, W poszukiwaniu poczqtkow wierzen religijnych, Warszawa 1961, s. 7-15.

* Ibidem, s. 13.

3 Warto jednak zauwazydé, ze autor nie wyprowadza wtlasnej definicji religii z teorii materializmu
historycznego, lecz przejmuje z okreslonej wykladni tej opcji metodologiczne;.

6 Ibidem, s. 15.

7 Ibidem, s. 30-50.

¥ Ibidem, s. 63.
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sig¢” w religig. Sita umozliwiajaca to przeobrazenie jest uformowanie si¢ zréznicowanego
funkcjonalnie i hierarchicznie spoleczenistwa klasowego. Zachowania i wierzenia magi-
czne odzwierciedlaty ,,alienacj¢” cztowieka wobec przyrody, a zachowania i wierzenia
religijne maja oddawac jego alienacj¢ wzgledem spoteczeristwa.

Komplikujace si¢ i réznicujace si¢ spoteczenstwo zaczyna odgrywac role wrogiej
1 obcej przyrody oraz wywotywaé religiotwércza reakcje psychiczna. Matecznikiem
magii ma by¢ zatem §wiat komfortowy spotecznie (brak zréznicowania, ré6wnosc) i dys-
komfortowy egzystencjalnie (ciagle zagrozenie przez gtdd, drapiezniki). Matecznikiem
religii staje si¢ wobec tego $wiat bardziej stabilny egzystencjalnie (zmniejszone zagro-
zenie fizycznej zagtady w konfrontacji z §wiatem przyrody), lecz dyskomfortowy spo-
tecznie (nieréwnos¢ w podziale débr). Praktyki i wierzenia magiczne jednakze nie ging
ani nie ulegaja marginalizacji w wyniku powstania praktyk i wierzen religijnych, staja
si¢ bowiem sktadowa wierzeri 1 praktyk religijnych. Sktadowa najpierwotniejsza jest
bowiem magia, ktéra — jak przekonuje nas cytowany autor — ,,data poczatek religii”.
Czy jednak ta najpierwotniejsza sktadowa, ewolucyjny zalazek religii, ulega zanikowi
w wyniku rozwoju cywilizacyjnego spoteczenstwa, czy jako najstarsza sktadowa religii
jest tez jej sktadowa immanentna, niezbywalna?

Oto6z, jak mozemy przeczyta¢ w cytowanym tekscie, wierzenia magiczne jako pier-
wociny religii nie wystepuja tylko w jej pierwotnych formach. Autor odnajduje je takze
w najbardziej zaawansowanych zjawiskach religijnych:

Wiara w moc magiczna przedmiotéw nie jest jaka$§ wytaczna wiasciwoscia religii pier-
wotnych. Spotykamy ja takze w religiach bardziej rozwinietych. Czyz katolicki kult
relikwii i obrazéw Swietych nie jest swoista forma przypisywania przedmiotom mocy
magicznej? [...] A praktykowany po dzien dzisiejszy zwyczaj wystawiania w oknie palmy,
gromnicy badZ obrazu Swietego, podawania choremu $wigconej wody, czyz nie jest
obdarzaniem pewnych przedmiotéw cudownymi magicznymi wtasciwosciami.?

Magia jest tutaj nie tylko jednym z najpierwotniejszych zjawisk religijnych, jest
takze gleba, na ktérej wyrosty pézniejsze. Z przytoczonego fragmentu wynika, ze jako
niezbywalny element pézniejszych form religii, magia wchodzi w skiad jej trwatego,
niezbywalnego rdzenia. Istnienie takiej nieredukowalnej istoty religii nie zostaje wyrazone
wprost — bylby to dysonans wzgledem deklarowanej tutaj metodologii badawczej ma-
terializmu historycznego. Praktycznie jednak mozna je wyprowadzié z twierdzenia o ta-
kim samym charakterze wierzen pierwotnych, jak i wspétczesnych religii uniwersalnych.
Ten ,,charakter” na przestrzeni catych tysiacleci nie ulega zadnym zmianom bez wzgledu
na Srodowisko spoteczne, ekonomiczne i ideologiczne, w ktérym funkcjonuje zjawisko
religijne. Mutuje zatem zewngtrzna ,,forma” religii, jej doktryna, obrzedy, ktére jednak
skrywaja niezmienne ,tresci”’. W skitad tej niezbywalnej ,.istoty” religii wchodzi §wia-
topoglad magiczny, jako charakterystyczny dla religii sposéb spostrzegania przyrody
1 rzeczywistosci spolecznej oraz przedmiotéw materialnych.

O uwiktaniu struktury tego tekstu w ,strefe wplywéw” metafory genezy moze
Swiadczy¢ fakt, ze kazdy z wyodrgbnionych w tekscie elementdw religii pierwotnej

Y Ibidem, s. 47.
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)

zostaje wlaczony do pojecia ,,istoty religii” i jako taki odnajdywany jest w znacznie
pézniejszych religiach politeistycznych, monoteistycznych i uniwersalistycznych. Jed-
nocze$nie definiowany w pracy uniwersalny rys religii pozostaje w ciaglym zwigzku
z koncepcja ,poczatkéw” religii. Podkreslone to takze zostaje w podsumowaniu tej
pracy: ,Istota religii jest tu wigc okreslona przez odwotanie sie do Zrédet,
z ktérych religia wyrasta”!0, a wyrasta tu z magii, ktéra jednak ,,wydajac na §wiat
religi¢” nie obumiera, lecz przeciwnie, religia jest kokonem wokét niezmiennych prze-
konan i praktyk magicznych, ich zmodyfikowana zewngtrznie forma. Rozréznienie po-
mig¢dzy magia i religia ma tu zatem charakter pozorny, nieistotny dla przebiegu wywodu.
Praktyki i wierzenia magiczne sa szablonem, wedlug ktdrego opisuje sie wierzenia
i praktyki religijne, co nadaje cytowanej koncepcji charakter ahistoryczny — zaktadajacy
immanentna niezmienno$¢ zjawisk. Zjawisko w tym ujeciu nie zmienia swego ,,pier-
wotnego” charakteru — okolicznosci jego genezy sa zatem okolicznosciami wiazacymi
bez wzgledu na zmieniajacy si¢ kontekst historyczny. Okolicznosci historyczne (zaawan-
sowanie cywilizacyjne danej spotecznosci) wywotuja jedynie morfologiczne zmiany
praktyk i wierzen magiczno-religijnych.

NARRACIJA, W KTOREJ NAJSTARSZA FORMA RELIGII JEST ANIMIZM

PrzejdZmy teraz do prac, w ktdrych najstarsza forma religii jest animizm, czyli wiara
w duchy zmartych. W ksiazce Leonarda Petki Sladami pierwotnych wierzeii, znajdziemy
Jjasno sformutowana definicjg istoty religii:

[stote religii znajdziemy w doktrynie stanowiacej urzgdowa ideologi¢ religijna. Pozostate
czesSci — kult i organizacja, stanowia uczuciowg i instytucjonalna obudowg zasadniczej
istoty religii.!!

Istota religii jest jej doktryna, a wigc tre$¢ wierzen religijnych. To stwierdzenie nie
oznacza jednak, ze cytowana koncepcja akcentuje doktrynalng odrgbnos¢ historycznych
religii. Wszystkie bowiem doktryny religijne sa — w mysl cytowanej koncepcji —
wariacjami kilku bazowych elementéw.

Naleza do nich takie pojecia jak dusza ludzka i pozostate byty duchowe oraz pojecie
sity nadrzgdnej rzadzacej rzeczywistoscia duchowa i materialng, ktéra skrystalizowata
si¢ jako idea Boga. Ten rdzen religii zostat uformowany przez pierwotnego cztowieka
w drodze jego refleksji nad §wiatem.

Paleoantrop nieSwiadom naturalnych mechanizméw rzadzacych przyroda miat wy-
kreowac owe pojecia, ktére do tej pory stanowia trzon wszystkich religii. Fundamentalna
dla wszystkich religii — wedtug cytowanej pracy — koncepcja duszy i istot duchowych
ma genez¢ w potocznym wyjasnieniu obserwacji zjawisk naturalnych, takich jak: cien,
odbicie w wodzie oraz w niezdolnosci wyttumaczenia zjawiska snu, w czasie ktérego
mozna pozornie odbywaé dalekie podréze, spotykac sig¢ z ludZmi zyjacymi w duzej
odlegtosci czy dawno umartymi:

" Ibidem, s. 183.
"' Zob. w: L. Petka, Sladami pierwotnych wierzeri, Warszawa 1963, s. 18.
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Pojecie duszy ludzkiej wystepowato w wierzeniach pierwotnych i stanowi nieodtaczny
atrybut wszystkich historycznych religii. Pojawito si¢ ono jako rezultat biednych skojarzeni
myS$lowych [...] Nie byt on [czlowiek pierwotny — uzup. W.W] w stanie dokonaé
rozréznienia miedzy rzeczywistoscia a snem, postrzezeniami zmystowymi zjawisk mate-
rialnego Swiata a sennymi widziadtami i halucynacjami. Te ostatnie pojmowat w kate-
goriach rzeczywistosci.!?

Zatem refleksja cztowieka przedreligijnego nad §wiatem powotata do zycia pojecia,
ktére staty sie podstawa wszystkich doktryn religijnych. Powstanie religii pierwotne;j
jest tu procesem artykutowania religijnego (uwzglgdniajacego zjawiska ,,nadprzyrodzo-
ne”) obrazu $§wiata. Do okolicznosci genezy religii zaliczymy tu zaréwno charakter
owego pierwotnego $wiatopogladu religijnego — wypetnionego istotami duchowymi,
jak 1 mechanizm myslowy (nienaukowa obserwacje i refleksje nad swiatem), ktdry
wykreowat ten Swiatopoglad. Jezeli jednak uznamy, ze zgodnie z analizowana praca,
pojecia najpierwotniejsze sa jednoczes$nie pojeciami najtrwalszymi, to oznaczatoby to,
ze powinny znajdowac si¢ w kazdej doktrynie religijnej bez wzgledu na jej kontekst
historyczny. Takim rdzeniem jest tu pojecie istoty bezcielesnej (duszy ludzkiej, ducha
zmartych, demonicznej istoty duchowej), jednoczesnie w cytowanym tekscie znajdziemy
stwierdzenie o zmiennos$ci kategorii religijnych w zaleznosci od kontekstu spoteczno-
-gospodarczego:

Zmiany zachodzace w pierwotnej organizacji wspétzycia spotecznego, a wyrazajace si¢
powstaniem rodéw matriarchalnych i patriarchalnych opartych na zasadzie wspdlnoty
pokrewieristwa w linii meskiej lub zenskiej, musiaty znalez¢ odzwierciedlenie w sferze
religijnej 6wczesnego Swiata. Na podtozu tych warunkéw spotecznych zrodzit si¢ totemizm
(...) stanowiacy wynik zespolenia elementéw kultu przyrody, a zwtaszcza zwierzat tow-
nych, z wiarg w praprzodkéw klanu. Forma klanowej organizacji zycia spolecznego ulegta
rozbudowie w system spoteczno-religijnych wierzefi i praktyk kulturowych.!3

Z przytoczonego fragmentu wynika jednak, ze dynamika i charakter zmian w doktrynie
religijnej oddaje wprawdzie dynamike¢ i charakter zmian w gospodarce i systemach spo-
tecznych danych kultur — sa to wigc wartosci historyczne, zmienne w czasie, niemniej
,,budulec” ewoluujacej doktryny religijnej pozostaje niezmienny i jest zwiagzany z bazowy-
mi prapojeciami, rozbudowywanymi jedynie w wyniku zmian w §wiadomosci spotecznej.

W taki sposéb zagoscito w doktrynach religijnych pojecie bogéw — uwznioslonych
i zhierarchizowanych duchéw przodkéw i Boga jedynego — jako efekt konfrontacji
pomiedzy klanami, z ktérych kazdy posiadat swego ducha opiekunczego. Gdy konfron-
tacja konczyta si¢ zdecydowanym triumfem jednego klanu, jego duch-przodek zdomi-
nowal wyobrazenia religijne, zastrzegajac sobie nierzadko ,,prawo wylacznosci’:

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze pojecie Boga pojawia si¢ w momencie narastania
sprzecznos$ci spotecznych o charakterze antagonistycznym. (...) Przedtem cztowiekowi
wystarczat kult duchéw (...) Owe istoty duchowe ulegaty procesowi selekcji i stopniowania
dokonanego na wz6r organizacji zycia spotecznego.!4

2 Ibidem, s. 37.
3 Ibidem, s. 96.
Ibidem, s. 134.
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Do niezmiennego rdzenia religii naleze¢ tez ma sama zasada warunkujaca powstanie
wierzef pierwotnych, jak i funkcjonowania kazdej historycznej religii. W cytowanej
pracy taka uniwersalng sila religiotwércza jest reakcja cztowieka na swoja bezradnosé
i bezsilnos¢ wobec rzeczywistosci przyrodniczej i ,,niesprawiedliwych” stosunkéw spo-
tecznych. Niemoc i niewiedze odreagowuje czlowiek (zaréwno pierwotny, jak i wsp6t-
czesny) tworzac $wiat iluzji i fantazji, bedacy podstawg (niezmienna) wszystkich wierzen
religijnych:

Religia zrodzila si¢ w okresie pierwotnej wsp6lnoty rodowej jako odzwierciedlenie
niewiedzy i niemocy, bezsity i beznadziejnosci ludzi wobec zywiotowych sit przyrody.
Ciezki byt materialny, niski poziom sit wytwérczych, prymityw spotecznych stosun-
kéw produkcyjnych — wszystko to kierowato myS§li cztowieka w sfere iluzji i fan-
tazji.!?

Takie zdefiniowanie uniwersalnej zasady religiotwérczej wskazuje na istnienie,
zaktadanej z géry przez autora cytowanego tekstu, ogdlnej koncepcji
religii, ktéra cho¢ nie jest wyrazona wpros,t to jednak ksztaltuje ideg
genezy 1 istoty religii, wystepujace w narracji. Ta zakladang wstepnie teoria
religii wydaje si¢ tu by¢ teoria, jaka dostarcza dyskurs marksistowski!'®. Nie zmienia to
jednak faktu, ze dyskurs uwiktany jest silnie w metafore genezy, o czym moze §wiadczy¢
to, ze definicje religii (jako zjawiska §wiatowego) uznawanoby za nieprawidlowa, gdyby
nie mozna byto uzasadni¢ jej na przykladzie religii najstarszej, prareligii.

Zakladana apriori idea (wywodzaca si¢ niejednokrotnie z konkretnego, niehistorio-
graficznego dyskursu, np. z filozofii marksistowskiej, teologii Kosciota Katolickiego)
w spos6b istotny determinuje ksztalt przedstawianej w narracji koncepcji istoty religii
i co za tym idzie koncepcji genezy religii, gdyz autorzy narracji o poczatkach religii,
stabo réznicujg jej geneze (pochodzenie najstarszej formy) z istota (statymi i najpier-
wotniejszymi cechami wszystkich religii).

'S Ibidem, s. 27.

1 W koncepcji tej religia zdefiniowana zostala jako: subicktywna, psychiczna reakcja czlowieka
na obiektywng rzeczywisto§¢ materialna (przyrode, stosunki spoleczne, procesy dziejowe). Reakcja nie
tylko subiektywna, ale i z zalozenia falszywa i szkodliwa — legitymizujaca niesprawiedliwy fad spoteczny.
Takie okre§lenie religii, jakie mozna spotka¢ w pismach klasykéw, akcentuje gtdwnie szkodliwosé religii,
pomijajac jej cechy strukturalne. Marks, koncentrujac si¢ na swoich emocjach zwigzanych z religig lub
bardziej z jej funkcjonowaniem, nie dostarczyl precyzyjnego opisu tego zjawiska. Dlatego mozemy
méwic raczej o opiniach Marksa, Engelsa na temat religii niz o marksowskiej teorii religii, ktérej
praktycznie nie bylo (przynajmniej w znaczeniu systematycznej teorii naukowej). Niemniej te opinie
staty si¢ podstawg do skonstruowania marksistowskiej teorii religii, w obrebie ktérej funkcjonuje omawiana
definicja religii. Definicja ta okresla zaréwno charakter kazdej religii historycznej jak i okre$la okolicznosci
powstania kazdego zjawiska religijnego: ,,Zaleznos¢ czlowieka od przyrody jest podstawa i poczatkiem
kazdej religii”. Por. L. Feuerbach, Wyktady o istocie religii, Krakéw 1953, F. Engels, Karol
Marks, O religii, Warszawa 1962, M. Godelier, Dziedzictwo Levi-Straussa i Marksa, ttum. R. Egiert
i P. Przybysz, [w:] Poznariskie Studia z Filozofii Humanistyki, t. 4 (17). A. Wéjtowicz, Fenome-
nologia nieprawdy. Zasada antropologiczna w marksowskiej teorii religii, ,,Przeglad Religioznawczy”
2 (168), 1993.
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NARRACJA PRZEDSTAWIAJACA EWOLUCYJINA KONCEPCJE ROZWOJU
WIERZEN RELIGIINYCH

Rola zaktadanej idei religii w pracach zajmujacych sie religia pierwotng jest szcze-
g6lnie istotna z powodu braku Zrédet narracyjnych do historii religii pierwotnej oraz
enigmatycznosci Zrédet archeologicznych i niejednoznacznosci materiatu etnograficznego
uzywanego do ujec¢ poréwnawczych. Zaktadana idea religii wypetnia wszelkiego rodzaju
luki poznawcze — jest podstawa do zdefiniowania istoty religii, a wigc okreslenia:
,Czym religia jest?” Zauwazmy ponadto, ze pojeciem centralnym w cytowanych pracach
zdaje si¢ byé wiasnie istota religii, bowiem o poczatkach religii wlasciwie niewiele
wiadomo (jak twierdza wszyscy cytowani badacze) oraz okreslenie jak powstata religia
zalezy w duzym stopniu od tego co dany autor uwaza za religie, jakie widzi cele i cechy
tego zjawiska, jak pojmuje ,mechanike” jego funkcjonowania. W zaleznosci od tego
okresla grupe zjawisk religijnych pierwotnych (bazowych) i grupe zjawisk religijnych
wtérnych (bgdacych jej pochodnymi). Nastepnie wyprowadza powstanie religii ze zjawisk
bazowych (magia, wierzenia w duchy zmartych), a zjawiska wtérne okresla jako efekt
ewolucji kategorii bazowych (totemizm, politeizm etc.). W efekcie moze powstaé spe-
cyficzna koncepcja ewolucji morfologicznej, gdyz zmiany dotycza jedynie form a tresc¢
religii pozostaje niezmienna!’. Autorem, ktéry w Polsce przedstawit koncepcje ewolucji
zewnetrznych form religii z zaakcentowaniem niezmiennej kontynuacji tresci religijnych,
nalezacych do jej istoty jest Wlodzimierz Szafrariski.

Przystapig teraz do analizy jego zlozonej i bogatej w tresci pracy Pradzieje religii
w Polsce wydanej w Warszawie w 1979 roku.

Koncepcja genezy religii jest tu Sci§le zwiazana z koncepcja czlowieka, zapre-
zentowana w tej pracy. Czlowiek pojawia si¢ na stronach omawianej ksiazki jako
»zwierze $wiadome swej Smierci”!8. Jednoczesnie podstawowym pragnieniem zaréwno
paleoantropa, jak i czlowieka wspétczesnego ma byé wieczne utrzymywanie sig¢
przy zyciu. Praktyka majaca utatwic realizacje tego marzenia miata byé pierwotnie
antropofagia. Wielokrotnie powtarzane jest w tej pracy twierdzenie o powszechnosci
tego zjawiska, poniewaz wedtug idei przewodniej jest ono uniwersalne dla cztowieka
pierwotnego!® — zaklada sie¢ jego wystepowanie takze tam, gdzie nie znaleziono
$ladéw jego istnienia:

Wprawdzie z terenéw ziem polskich nie znamy dotad ani §ladéw szczatkéw kostnych

neandertalczyka, ani tez §ladéw uprawianego przezer ludozerstwa, zyt on jednak niewat-

pliwie na obszarze naszego kraju folgujac nawykom antropofagii.20

i Tego typu koncepcje ewolucjonistyczne taczace kategorie zmiany i kategorie uniwersalnosci bytly
nierzadko ostro ktytykowane na gruncie religioznawstwa marksistowskiego, wtasnie za niedostateczne
naswietlenie problemu genezy religii. Por. M. Nowaczyk, Marksizm a ewolucjonizm w religioznaw-
wstwie, ,, Euhemer — Przeglad Religioznawczy” 1 (142), 1987, s. 120.

18 7ob.: W. Szafranski, Pradzieje religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 5.

1 Teoria o powszechnym wystgpowaniu kanibalizmu w czasach prehistorycznych i jego religijnym
charakterze budzi jednak duzo watpliwosci; wyraza je mi¢dzy innymi A. Leroi-Gourhan: zob. A. Leroi-
-Gourhan, Religie prehistoryczne, Warszawa 1966.

' W. Szafranski, op. cit., s. 21.







































