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O TRYPTYKU RZYMSKIM JANA PAWELA II'

TOMASZ GARBOL*

DLACZEGO TRYPTYK?

Jezyk poetycki Tryptyku rzymskiego moze zaskakiwac. Niedopowiedzenia,
przemilczenia, pytania, powtérzenia, zmiany adresata wyznania lirycznego na-
dajg utworowi charakter medytacji — zasygnalizowany co prawda w podtytule
poematu Tryptvk rzymski. Medytacje, ale na pewno nieoczywisty dla czytelni-
ka, przyzwyczajonego do bardziej przeciez jednoznacznych wypowiedzi Jana
Pawta IIL _

Charakter tych medytacji modelowany jest przez emocjonalne zaangazowa-
nie podmiotu méwigcego, tozsamego — o czym najdobitniej §wiadcza motywy
autobiograficzne w czgsci II dotyczace ,,pamiegtnego roku dwoch konklawe” —
z autorem. Stosunkowo czesto pojawiajg si¢ tu zdania wykrzyknikowe, czasa-
mi we frazach wykorzystujacych tez techniki poetyckiej medytacji (pytanie,
niedopowiedzenie, powtdrzenie): ,,Gdzie jestes, zrédio?.. Gdzie jestes,
zrodio?!”, ,Wspdlczesnych o to nie pytaj, lecz pytaj Michata Aniota, /
(a moze takze wspdlczesnych!?)”. Okrzyk pragnienia i nagly przeblysk mysli
podajacej w watpliwo$¢ wczedniejsza refleksje dotyczaca wspdiczesnosci —
podobnych momentéw, ktére w naturalny sposéb odbiera si¢ jako przejawy
autorskiego zaangazowania, jest tu znacznie wiegcej?

Obydwie wtasciwosci jezyka poematu — medytacyjnosé i emocjonalne na-
cechowanie — sg znakami stosunku podmiotu méwigcego do poruszanych pro-
blemodw, poczucia obcowania z tajemnica, do ktérej przyblizenie sie¢ wymaga
szczegdlnego wysitku. W kompozycyjnym centrum Tryptyku, w trzeciej se-

* Tomasz Garbol — dr, Miedzywydzialowy Zaktad Badan nad Literaturg Religijng KUL.

! Fragmenty tekstu byly publikowane w artykule Tryptvk — nie tvlko — rzymski [w:] Wokdt
o Tryptvku rzymskiego”, red. ks. A. M. Wierzbicki, Lublin 2003, s. 216-223.

? Konwencja medytacji pojawiala si¢ juz w poezji Karola Wojtyly. Jak jednak zauwazyt
Krzysztof Dybciak, wystgpowata tam ona jako ,jeden z wariantow tworczosci medytacyjnej, nie
emocjonalno-wyobrazeniowy, lecz intelektualistyczny [...]". Zob. K. Dybciak, Poetycka feno-
menologia cztowieka religijnego. O literackiej twirczosci Karola Wojtyly [w:] Sacrum w litera-
turze, red. J. Gotfryd, M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 152.
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kwencji drugiej jego czgsci znajduje si¢ fragment dotyczacy samego serca tej
tajemnicy — Boga:

Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie. Jedyny. Stworca wszystkie-
go.
Zarazem Komunia Osob.

W tej komunii wzajemne obdarowywanie pelnig prawdy, dobra i pigkna.
Nade wszystko jednak — niewypowiedziany.
[s. 217

To wlasnie te slowa najlepiej ttumacza, skad w Tryptyku tyle tekstowej nie-
jednorodnosci i myslowej niejednoznaczno$ci. W centrum medytacyjnych roz-
wazan znajduje si¢ temat samego Boga, i to postrzeganego jako kto$§ przede
wszystkim ,niewypowiedziany”. Zrozumiale zatem, ze tak niezwykly temat
sklania osob¢ medytujaca nad nim do szczegdlnej aktywnosci, rodzi w nigj
poczucie respektu objawiajace si¢ W jezyku wyraznie pozbawionym zdecydo-
wania i pewnos$ci.

Bardzo waznym elementem poetyckiego ksztaltu dziela Jana Pawta II jest
konwernicja tryptyku. Samo pojgcie wigze si¢ najbardziej bezpoérednio ze sztu-
kami plastycznymi, z malarstwem i rzezba. Tradycja wlasnie takiego, plastycz-
nego tryptyku stanowi interesujacy kontekst dzieta Jana Pawla II

Poemat mozna czytaé, jakby si¢ ogladalo tryptyk — z centralng czgécig
i dwoma skrzydiami. Centrum to cz¢$¢ druga poematu Medytacje nad ,, Ksiegq
Rodzaju” na progu Kaplicy Sykstyrskiej. W nim za§ na pierwszym planie
znajduje si¢ refleksja nad tajemnicg niewypowiedzianego Boga.

Konwencja literacka doprecyzowuje zatem tematyczne centrum utworu. To
jej najbardziej czytelna funkcja, chociaz nie jedyna. W chrze$cijanskiej trady-
cji trojka oznacza pelni¢; do tego znaczenia poemat nawigzuje. Czynigc tu bo-
wiem gldwnym tematem Boga, dazy si¢ do wyrazenia pelni. W trzeciej czgsci
poematu — Wzgdrze w krainie Moria — mowa jest o spotkaniu Abrahama
z trzema przybyszami pod d¢bami Mamre. Druga sekwencja tej czgsci nosi
tytul nawigzujacy do starej chrzeécijaniskicj gnomy przypisywanej $w. Augu-
stynowi: Tres vidit et unum adoravit (Trzech zobaczyl, ale jednego uwielbil).
Wiasnie tutaj, po otwarciu ostatniego skrzydla tryptyku przywolana zostaje
w sposob najbardziej bezposredni prawda o Bogu Jedynym w Tréjcy Swigte;j.
Z ta prawds dobrze wspolgra konwencja poetycka, ktéra postuzyl si¢ Jan
Pawel II, nadajgc rozwazaniom o Trojcy Swigtej trojdzielna postac.

Kolejne czgsci Trypitvku rzymskiego pozwalaja si¢ odczytywaé jako
zwigzane z poszczegoOlnymi Osobami Boskimi.

Cze$¢ pierwsza — Strumien — poprzedzaja slowa: ,,Duch Bozy unosit sig¢
nad wodami...” Motto z Ksiegi Rodzaju to bardzo dobitny znak, ze tej fazie
medytacji patronuje Duch Swiety. Rozszerza tez ono sens apostrofy do stru-
mienia:

3 Jan Pawel M, Trvptyk rzvmski. Medytacje, Krakéw 2003. Cytaty z poematu lokalizo-
wane tylko przez podanie numeru strony (z korekts bleddw w cytatach facinskich).
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Pozwél mi wargi umcczyé
w Zrédlanej wodzie
odczué $wiezosd,

ozywezg $§wiezosé

{s. 11]

Prosbe o ozywcza Zrodlang wodg — w Biblii symbolizujacg Ducha Swictego
(por. J 4, 10; 7, 38) — moZna, majgc W pamigci motto, interpretowac jako po-
$rednio skierowang do Ducha Ozywiciela u poczatku dziela. Potwierdzeniem
stuszno$ci takiej interpretacji jest tez kontekst innego utworu Karola Wojtyly —
misterium Promieniowanie ojcostwa. Pojawia si¢ w nim wystgpujacy réwniez
w Tryptvku motyw poszukiwania Zrodla. Jedna z oséb wystgpujacych w miste-
rium, Monika, moéwi:

" [..] Plynie potok — idziemy w gére, pod prad®.

Odbywajacy z Monikg goérskg wedréwke Adam zwraca si¢ za$§ do niej
stowami:

Popatrz raz jeszcze: potok — wstqpujes; w wode, ktéra spada stad ciagle w dot.
Czy przez potok nie dosiggasz ZRODLA, z ktérego si¢ wszystko poczyna?
Czy przez potok nie ogarniasz ZRODLA?

W pierwszej czgsci Tryptvku rzymskiego padajg bardzo podobne slowa:
Jeslt chcesz znalezé Zrédlo,
musisz i$¢ do gory, pod prad.
[s. 11]

Scena, z ktérej pochodza przywolane stowa misterium, zatytulowana jest
przy tym wezwaniem: ,,Ojcze, bagdZz moja Drogg, badz Zrédlem!”. Ojcostwo,
o ktorym jest tu mowa, nie sprowadza si¢ jedynie do relacji biologicznego ro-
dzicielstwa. Adam wyjaénia Monice, Ze on jako ojciec jest tylko znakiem in-
nego, wigkszego ojcostwa:

Ja wszakze tylko oznaczam te Wielka Tresd’.
Na zasadniczy sens ojcostwa wskazuje motto calego misterium:

Trzej sa, ktérzy $wiadectwo daja na niebie: Ojciec, Stowo i Duch Swiety, a ci trzej
jedno sg. [ trzej sa, ktérzy $wiadectwo daja na ziemi: duch i woda i krew, a ci trzej
jedno sa.
(rtJspe

Wskazuje ono® na trynitarne znaczenie ojcostwa, stale w misterium aktuali-
zowane.
Czy i w Tryptyku rzymskim zrédlo z pierwszej jego czedcl nie jest zwigzane

* K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa [w:] tenze, Poezje i dramalv Krakéw 1979,
s. 243,

5 Tamze, s. 245.
5 Tamze, s. 240.
7 Tamze, s. 241.

8 Tamze, s. 228.
° Motto pochodzi z zapisanej w Wulgacie wersji Pierwszego Listu $w. Jana Apostota (tu
w przekladzie ks. Eugeniusza Dgbrowskiego).
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wiasnie z Ojcem? To od Niego pochodzi i nain wskazuje strumied-Duch.
Wiasnie dlatego Zrédlo ma by¢ tak wytrwale poszukiwane:

Przedzieraj si¢, szukaj, nie ustepuj

Wiesz, ze ono musi tu gdzies by¢ —

Gdzie jestes, zrodlo?... Gdzie jeste$, Zrodlo?!

[s. 11]

U zZrédla znajduje si¢ bowiem tajemnica Tego, o ktérym moéwi tu Jan
Pawet II: ,Nade wszystko jednak — Niewypowiedziany”.

Czg$¢ druga — Medytacje nad ,,Ksiegq Rodzaju” na progu Kaplicy Sykstyn-
skiej — dotyczy przede wszystkim wiasnie tego, ktory jest u Karola Wojtyly
zrédlem, to znaczy Stworcy, Boga Ojca:

Jest Stwoérca.
Ogarnia wszystko stwarzajac i podtrzymujac w istnieniu —

Sprawia podobienstwo.
s, 19]

Motyw Boga Stworzyciela pojawia si¢ tu wielokrotnie w licznych nawigza-
niach do Ksiegi Rodzaju oraz do freskow Michata Aniota w Kaplicy Sykstyn-
skiej. Jest On tutaj zrodiem, poczatkiem wszystkiego, co istnieje:

Poczatek, ktéry wytonil si¢ z niebytu

posluszny stworczemu Slowu.
[s. 17]

Z kolei Wzgorze w krainie Moria, ostatnia cze§é Tryptvku, stawia w cen-
trum zainteresowania osob¢ Syna Bozego. Czwarta jej sekwencja nosi tytut
Bdg przymierza; biblijng histori¢ ocalenia Izaaka poddaje interpretacji w $wie-
tle ofiary Chrystusa:

Bo Bog Abrahamowi objawil,

czym jest dla ojca ofiara wlasnego syna — $mieré ofiarna.
O Abrahamie — tak bowiem Bog umilowal §wiat,

ze Syna swojego dal aby kazdy, kto w Niego uwierzyl,
mial zywot wieczny.

[s. 37]

Na zwigzek pomigdzy ofiarg zlozong przez Abrahama i $miercig Chrystusa
wskazywat Karol Wojtyla w Wedrowce do miejsc swietych:
Abraham [...] widzial tylko Jedno Dizewo (tres vidit et unum adoravit), ku Niemu

szedl. Drzewo rozlozyste! uzycz cienia wszystkim ludziom, zwierzgtom i roslinom!"

Jedno Drzewo to w tej medytacji krzyz Chrystusa, postrzegany w perspek-
tywie trynitarnej, przywolanej w gnomicznej formule ,.tres vidit et unum ado-
ravit”. Tak jak pielgrzymka zycia Abrahama pozwolila jemu i jego potomkom
zadomowi¢ si¢ na Ziemi, tak

Ludzie bezdomni w swych mieszkaniach zamieszkuja na nowo Ziemi¢ pirzez Kizyz''.

0 K. Wojtyla, Wedréwka do miejsc swigtych [w:] tenze, Poezje i dramaty..., s. 74.
' Tamze.
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Wedrdowka do miejsc swigtvch interesujaco o§wietla znaczeiie zakonczenia
calego Tryptyku i trzeciej jego czgéci dotyczacej Abrahama. Odnosi si¢ ono do
miejsca zawarcia przez Boga przymierza z Abrahamem, miejsca ziozenia
w ofierze Izaaka:

Zapamigtaj to miejsce, kiedy stad odejdziesz,
ono begdzie oczekiwal na swoj dzien —
[s. 371"
Pielgrzym méwi o tym miejscu, zwracajagc si¢ do Chrystusa:

Miale$ miejsce na ziemi przez Twoje Cialo. Miejsce zewngtizne Ciala zamienile§ na miejsce
wewngtrzne, mOwiac ,.bierzcie i pozywajcie z niego wszyscy '3,

Zawierzenie Abrahama przygotowuje przestrzen dla Eucharystii, jego we-
drowka osigga swoje spelnienie w miejscu, ktére — uwewngtrznione, jak mowi
poeta — staje si¢ najwazniejszym miejscem spotkania czlowieka i Boga.

Ten eucharystyczny kontekst historii Abrahama zwigzany jest — niebezpo-
§rednio, ale w myéli Jana Pawla II wyraZnie — z osobg Matki Chrystusa.
Whprost przywotana jest ona w zwigzku z Abrahamem w homilii wygloszonej
w Bazylice Zwiastowania w Nazarecie, podczas pielgrzymki do Ziemi Swie-
tej. O spotkaniu Abrahama z trzema aniolami pod dgbami Mamre mowit Jan
Pawet II:

To tajemnicze spotkanie jest zapowiedzig Zwiastowania, kiedy to Maryja zostaje mocg Boza
wlaczona w komuni¢ z Ojcem, Synem i Duchem Swietym!*.

Uwagg t¢ poprzedza w homilii przywolanie tej samej formuty, ktéra stano-
wi tytul jednej z sekwencji trzeciej czesci Tryptvku: ,,Tres vidit et unum ado-
ravit” (s. 32). Sekwencja ta dotyczy obietnicy danej Abrahamowi, ze stanie si¢
on ojcem wielu narodow, bo uwierzyt wbrew nadziei, podobnie — mozna by
doda¢, majac w pamigci slowa papieza z Nazaretu — jak Maryja w scenie
Zwiastowania. Posta¢ Abrahama ewokuje zatem w Trypivku rzymskim osobg
Maryi, przywolanag w utworze réwniez w papieskim zawolaniu ,, Totus Tuus
ego sum’, wyraznie widocznym na reprodukowanych w pierwszym polskim
wydaniu poematu kartach jego r¢kopisu (nienumerowane strony 8 i1 30).

Posta¢ Maryi ma w Tryptvku swoje miejsce nie tylko z powodu przy-
wotania jej w papieskim zawolaniu. Poérednio zwigzany z nig jest bowiem
rdwnicz koniec poematu, jego sens — jak to zostalo juz powiedzianc — cucha-
rystyczny. Na zwiazek ten w my$li Jana Pawla II wskazuje kontekst misterium
Promieniowanie ojcostwa. Ostatnia jego czg$¢ nosi tytut Matka. Nie chodzi
w niej o biologiczne macierzynstwo:

12 W Liturgii Slowa ku czci Abrahama w Auli Pawla VI (23 II 2000) Jan Pawel II mowil
za$: ,,Wedle tradycji, to miejsce, na ktérym Abraham mial zlozy¢ na ofiar¢ swojego syna, jest
tym samyin miejscem, na ktérym inny ojciec — Ojciec przedwieczny mial przyja¢ ofiarg swoje-
go jednorodzonego Syna, Jezusa Chrystusa”. ,,L’Osservatore Romano” 2000, nr 4, s. 7.

3 Tamze, s. 75.

" Jan Pawel Il: Tu Maryja powiedziata Bogu swoje , Fiat”. Msza Swigta w Bazylice
Zwiastowania w Nazarecie 25.03.2000, ,1’Osservatore Romano” 2000, nr 5.
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Nie rodzg [...] fizycznie, jak kobieta, chociaz trud mojego rodzenia nie jest mniejszy'’.
Matka kieruje do Adama w samym zakonczeniu misterium stowa:

We mnie przetrwa dziedzictwo wszystkich ludzi zaszczepione w $mierci Oblubiencal®.
Wczesniej za§ wypowiada formule:

Promieniowanie Ojcostwa i obumieranie ojcostwa Ja skupiam: we mnie stanowia jedno!’.

Mamy tu zatem do czynienia z wyjatkowa matka i niezwyczajnym macie-
rzynstwem, takim, jakie tradycja chrze$cijanska odnajduje w Maryi i Ko-
Sciele!®. Miejsce, o ktérym mowa jest w zakonczeniu Tryptvku — jak mowi
Karol Wojtyla w Wedrowce do miejsc swietych — wewngtrzne, eucharystyczne
miejsce trwa. wladnie dzigki Kosciotlowi i jego Matce. To w Kosciele, w Eu-
charystii dokonuje si¢ przekraczanie progu ojcostwa, ktrego nie mogl prze-
kroczy¢ Abraham (,,0 Abrahamie, ktory wstepujesz na to wzgorze w krainie
Moria, / jest taka granica ojcostwa, taki prog, ktérego ty nie przekroczysz”,
s. 35).

Tryptyk rzymski Jana Pawta Il przypomina zatem, pod dwoma przynajmniej
wzgledami, stynng ikong Tréjcy Swigtej Andrieja Rublowa: w trynitarnej in-
terpretacji spotkania Abrahama z trzema aniolami oraz w uwyraznieniu eucha-
rystycznego wymiaru tajemnicy Bogal®. W kontek§cie rozwazan o eucharystii
przywotuje t¢ ikone sam Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia,
wyrazajac pragnienie

aby Kosciot byt gleboko ,, eucharystyczny™ — jak na slynnej ikonie Tréjcy Swietej Rublowa,
na ktorej dzielenie si¢ tajemnica Chrystusa w lamanym chlebie jest jakby zanurzone
w niezglebionej jednosci trzech Osdb Boskich — czynigc samego siebie ,,ikong” Tréjcy Swig-

tej-0.

WIDZENIE BOGA

Fragment opisu stworzenia $§wiata poprzedzajacy pierwsza czg$¢ i zarazem
caly poemat zapowiada, ze wiasnie Ksiega Rodzaju bgdzie w medytacjach naj-

S Promieniowanie ojcostwa..., s. 255.

6 Tamze, s. 258.

7 Tamze.

18 Stefan Sawicki interpretuje zakoficzenie Promieniowania ojcostwa jako ,.glos Matki, ar-
chetypu, ktérego dla chrzescijanina najwazniejszym wcieleniem jest Kosciol [...]". Zob. S. Sa-
wicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyly [w:] tenze, Wartos¢ — Sacrum — Norwid. Studia
i szkice aksjologicznoliterackie, Lublin 1994, s. 145.

19 Jezeli przyjaé, jak to czynia niektérzy interpretatorzy, ze na ikonie Rublowa postaci
anioléw to Bdg Ojciec w centrum, a po obu Jego stronach Syn Bozy i Duch Swigty, to mozna
uznad, ze Tryptyk rzymski przypomina stynna ikon¢ réwniez pod wzgledem kompozycyjnym.

2 Ecclesia de Eucharistia. Pkt 50. Ikong Rublowa przywolal Jan Pawel II rowniez w homi-
lii wygloszonej 8 IV 1994 roku podczas mszy swigtej odprawionej w Kaplicy Sykstynskiej
z okazji odstonigcia odrestaurowanego Sqdu Ostatecznego Michala Aniola. Zob. ,.L’Osservatore
Romano” 1994, nr 5, s. 32-34.



0,, Tryptvku rzymskim” Jana Pawia Il 89

wazniejszym biblijnym punktem odniesienia. Czeg$ci druga i trzecia réwniez
jej bowiem dotycza. To dodatkowy element spajajacy utwér. Odwolanie do
niej peini jednak jeszcze jedng funkcje — wprowadza w orbitg¢ medytacji pro-
blem relacji pomigdzy czlowickiem i1 Bogiem. Ksigga Rodzaju dotyczy bo-
wiem genezy oraz istoty tej relacji.

Dalszym ciggiem refleksji o Bogu niewypowiedzianym, ktérg okreélilismy
juz wczesniej jako centrum Tryptyku rzymskiego, jest my$l dotyczaca wiasnie
tej kwestii:

Nade wszystko jednak — niewypowiedziany.

A przeciez powiedzial nam o Sobie.

Powiedzial takze, stwarzajac czlowieka na swdj obraz i podobienstwo.

W polichromii sykstynskiej Stwdrca ma ludzka postad.

Jest Wszechmocnym Starcem-Czlowickiem podobnym do stwarzanego Adama.
A oni?

~Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich”.

Zostal im przez Boga zadany dar.

Wzigli w siebie — na ludzka miarg — to wzajemne obdarowanie,

ktéore jest w Nim.
[s. 21-22]

Cztowiek stworzony na obraz Bozy — mdwi w poemacie Jan Pawetl II — jest
przez Boga wezwany i uzdolniony do nasladowania wigzi, ktora istnieje po-
miedzy trzema Osobami Tréjcy Swictej. Na czym jednak ma ono polegad?
Jedna z mozliwych, ale i najbardziej narzucajacych si¢ odpowiedzi jest taka:
na nasladowaniu Ojca, Syna i Ducha Swigtego w laczacych Ich wierze, na-
dziei i milo$ci, w trzech cnotach Boskich. Méwil o tym zresztg sam Karol
Woijtyla w swoim Elementarzu etycznym:

Objawienie wykracza z granic natury, zaklada spotencjalizowanie i zdynamizowanie bytu
ludzkiego silami nadnaturalnymi, ktérych podstawg i wezlem jest laska uswigcajaca. Skoro
czlowiek ma przez nig realne uczestnictwo w naturze samego Boga, wobec tego stanowi ona
tez o udziale czlowicka w Zyciu, czyli w wewngtriznym dzialaniu tego Boga. Bezposrednio
stuza temu tzw. cnoty boskie: wiara, nadzieja i milo§é, poprzez ktére czlowiek w swoim zyciu
ziemskim, Zyjac zreszta jak najwszechstronniej i jak najautentyczniej po ludzku, ma réwnocze-
énie dojrzewaé do zjednoczenia z Bogiem samym?'.

Poemat Jana Pawla II mozna interpretowa¢ réwniez tak — jako triade roz-
wazan o wierze, nadziei i miloSci.

Strumien bylby w takiej lekturze zwigzany z wiarg. Szczegdlnie dwie frazy
wyraznie o niej moéwig: ,,«zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens» / «ma sens...
ma sens... ma sens'»” (s. 10), ,Jesli chcesz znalezé zrodlo, / musisz i$¢ do
gory pod prad. / Przedzieraj sig, szukaj, nie ustepuj” (s. 11). Wytrwala wiara
w sens majgcy swoje zrodlo w Przedwiecznym Stowie stanowi tu odpowiedz
na przemijalno$¢ $wiata.

W czeéei drugiej Tryptyku najwazniejsza jest nadzieja. Jej glos donos$nie
wybrzmiewa w Postowiu konczacym Medytacje nad Ksiggq Rodzaju.... ,,Po-

2l Kard. K. Wojtyvla, Elementarz etvczny, Wroclaw 1986, s. 96.
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trzeba, aby w czasie konklawe Michal Aniol uswiadomil ludziom — / Nie za-
pominajcie: Omnia nuda et aperta sunt ante oculos Eius. /| Ty, ktory wszystko
przenikasz — wskaz! / On wskaze...” (s. 27). To nadzieja, ze Bog zatroszczy
si¢ 0 Swoje dziedzictwo; ta sama, ktérg styszymy tez w mocno zaakcentowa-
nych slowach parafrazujgcych Horacego: ,,A przeciez nie caly umieram, / to
co we mnie niezniszczalne trwa!” (s. 24).

Wzgdrze w krainie Moria — to z kolei przede wszystkim opowie§é
o mitosci. Wszystko zmierza bowiem w tej medytacji nad historiag Abrahama
do odstonigcia prawdy o Bogu, ktéry w Chrystusie zawarl z czlowiekiem
przymierze mitosci: ,,[...] tak bowiem Bég umilowal $wiat, / Ze Syna swojego
dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzyl, / mial zywot wieczny” (s. 37).

Oczywiscie, kazda z czg$ci poematu dotyczy w pewnym sensie wszystkich
trzech cnoét (na przyklad w historii Abrahama bardzo wazny jest moment
,wiary wbrew nadziei”), tak jak i posrednio wszystkich Oséb Boskich
(w Strumieniu na przykiad przywolane zostaje Przedwieczne Stowo przema-
wiajace poprzez stworzony $wiat), skupiajac si¢ jednak zawsze na jednej cno-
cie i na jednej Osobie.

Tryptyk reymski jest zatem tryptykiem o Tréjcy Swietej oraz o wierze, na-
dziei i mifosci jako punktach orientacyjnych wyznaczajacych droge ludzkiej
odpowiedzi na tajemnice Boga.

W wierze, nadziei 1 milo$ci urzeczywistnia si¢ przy tym widzenie Boga —
doswiadczenie, do ktérego mys$l Karola Wojtyly i Jana Pawla II stale powraca,
rowniez w samym Tryptvku. Bog jest tu okreslony jako ,,pierwszy Widzacy”,
»odwieczne widzenie” (s. 15). Jezeli ,,Uczynil Bog czlowieka na swoj obraz
i podobienstwo™ (s. 18), to owo podobienistwo odnosi si¢ rdwniez do wymiaru
bosko$ci okreslonego w utworze jako ,,widzenie”. Dlatego tak dobitnie mowi
Karol Wojtyta w Elementarzu etycznym:

Kresem zycia ludzkiego wedle Ewangelii jest widzenie Boga [...]*

W Tryptvku za$ o kresie ludzkiego Zzycia mowi Jan Pawel II:
Ostateczna przejrzysto$¢ i swiatlo.
Przejrzystos¢ dziejow —
Przejrzysto$§¢ sumien
[s. 27]

Przejrzysto$¢ oznacza zdolno$¢ wyjatkowo jasnego widzenia. Jego przed-
miotem jest nie tylko sam Bdg, ale i czlowiek, jego sumienie. Widzenie Boga
posiada tu sens eschatologiczny, wigze si¢ z sadem ostatecznym. Bog jest wi-
dziany, ale i sam wszystko widzi: Omnia nuda et aperta sunt ante oculos Eius
(s. 27).

Motyw widzenia Boga ma réwniez w poemacie znaczenie eklezjalne. Pa-
mig¢ o Bogu widzacym i pozwalajacym si¢ widzie¢ jest tu bowiem dezydera-
tem dla uczestnikdéw konklawe. Nie tylko w tym sensie, ze majg oni dokonac

2 Tamze, s. 94.
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wyboru papieza, biorac pod uwage perspektywe ostatecznego sadu BoZego,
oczyszczajgcg wole wyborcow od niegodziwych motywacji. Chodzi réwniez
o zachowanie w Kosciele dziedzictwa Michala Aniofa, o wiermnos¢ w Kosciele
postawie, ktérg mozna by okre$§li¢ jako widzenie Boga:

Ludzie, ktérym troske o dziedzictwo kluczy powierzono,

zbierajg si¢ tutaj, pozwalaja si¢ ogarnaé sykstynskiej polichromii,

wizji, ktérg Michal Aniol pozostawil [...]

[s. 26]

Wczesniejsze slowa poematu wyjasniaja, ze mowa tu o wizji Boga, ktéry
jest ,,wszystko widzacym” (s. 26). To znaczgce, ze uczestnicy konklawe okre-
$leni sg jako ludzie, nie za$ na przykiad jako kardynalowie. Okazuje sig, ze
czlowieczenstwo elektordw, a nie ich koscielne godnosci, stanowi podstawowe
zobowigzanie do pamieci o widzeniu Boga. Jak Ko$ciét mialby te pamigd
przechowaé? OdpowiedZ przynosi — chociaz nie wprost — zakonczenie poema-
tu, wezwanie do pamigci o miejscu ofiarowania Izaaka: ,,Zapamigtaj to miej-
sce [...]7 (s. 37). Jak to juz zostalo wcze$niej powiedziane, miejsce to staje sig
miejscem wewnetrznym dzigki KoSciotowi wilasnie, ktéry jednoczac w sobie
promieniowanie ojcostwa i jego obumieranie stwarza przestrzen dla Euchary-
stii. Eucharystia jest za$ przeciez, mozna by powiedzieé, sakramentem widze-
nia Boga.

Wypowiedziane w zakonczeniu poematu stowa dotyczace pamigci o miej-
scu to powr6t do pierwszej jego czg$ci, w ktorej pada pytanie o miejsce spot-
kania czlowieka z gérskim strumieniem. Znajduje si¢ ono w Adamie, pierw-
szym czlowieku. On sam moéwi:

we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Stowem

{s. 10]

W Adamie przekroczony zostaje prog zdumienia, 'przekroczony po to, by
moglo dojs¢ do spotkania z Przedwiecznym Stowem. Ono za$ réwniez jest
progiem

wszystkiego co zaistnialo, istnieje i istnie¢ bedzie [s. 16]

Takze w trzeciej czedci tryptyku mowa jest o progu, a wiasciwie o progach:
ojcostwa oraz Przymierza. Wedrowka do miejsc zwigzanych z Abrahamem
pozwala stang¢ na progu Przymierza, dotrze do jego poczatku (Jesli dzi§ we-
drujemy do tych miejsc, / z ktorych kiedy$§ wyruszyt Abraham, / [...] /to dlate-
go, / by stanaé na progu — by dotrze¢ do poczatku Przymierza”, Trypivk riym-
ski, s. 36). Refleksja poetycka zatacza tu w pewnym sensie kolo: rozpoczyna
si¢ od czlowieka i do niego powraca. Smier¢ Chrystusa zapowiedziana przez
niedopeinione ofiarowanie Izaaka prowadzi bowiem ku poczatkowi dziejow,
ku stworzeniu $wiata i czlowieka, stanowi szczyt dziejow czlowieka:

O Abrahamie — Ten, ktéry wszedl w dzieje czlowieka,
pragnie tylko przez ciebie odslonié¢ tg¢ tajemnicg zakryta od zalozenia $wiata,



i Tomasz Garbol

tajemnic¢ dawniejsza niz $§wiat!
[s. 36]

Stworzenie cztowieka to zatem akt zapowiadajgcy ustanowienie Euchary-
stii, przygotowujacy miejsce dla niej. To w czlowieku sytuuje sie przeciez
miejsce spotkania z Przedwiecznym Slowem — rdéwniez w tym sensie, Ze
$miertelne czlowieczenistwo staje si¢ droga do Eucharystii, ktéra jest umiera-
niem oraz zmartwychwstawaniem, ale bez tego, co w Chrystusie $miertelnie
ludzkie, nie bylaby — w porzadku historycznym — mozliwa.

Poprzez czlowieka, jak si¢ okazuje w Tryptyku rzymskim, objawiona zostaje
najwigksza tajemnica — samego Boga, tajemnica dawniejsza niz $wiat. Do-
okre$la ja tytul ostatniej sekwencji poematu: Bog przymierza. Przymierze
Boga z czlowiekiem jest tu za§ konsekwencjg wewngtrznej jednosdci samego
Boga, eucharystycznej jednosci, na ktéra wskazywat Jan Pawel II w cytowa-
nym fragmencie encykliki o eucharystii.

Ten teologiczny aspekt stworzenia czlowieka okre§lony jest w poemacie
jako prasakrament:

Prasakrament — samo bycie widzialnym znakiem odwiecznej Milosci [s. 22]

Prasakramentem przyblizajacym tajemnice Boga — milosci Oséb — jest
w Tryptvku jednoczgca milo$¢ pierwszych ludzi, Adama i Ewy, mezczyzny
i niewiasty. Tym, co nadaje tej ludzkiej relacji rys teologiczny, jest jej charak-
ter — zjednoczenia 0sob, ktorego konsekwencjg staje si¢ przekroczenie progu
okreslonego w utworze jako prég ,,najwiekszej odpowiedzialnosci”, prog ojco-
stwa i macierzynstwa, przekazywania zycia. To komunia, ktorej fundamentem
jest ofiara z siebie owocujgca nowym zyciem, podobnie jak komunia doko-
nujaca si¢ w eucharystii, z ktérej rodzi si¢ Kosciét3. W mysl o ofiarnej odpo-
wiedzialnosci ojcostwa dobrze wprowadzajg Rozwazania o ojcostwie Karola
Wojtyly opublikowane jeszcze w 1964 r. Osoba odkrywajaca swoje powolanie
do ojcostwa zadaje tu Ojcu, posiadajgcemu wiele atrybutéw Boga Ojca, pyta-
nie:

Dlaczego zadate§ mi milo$¢, ktoéra we mnie musi byé ryzykiem? — Oto Twdj Syn bierze na
siebie cale ryzyko milosci ojcowskiej w stosunku do wszystkiego, co nie jest Nim samym. Jak-
ze bowiem musi zabole¢ slowo ,;moje”, gdy to, co si¢ tym slowem okresla, okaze si¢ potem
,nie-moje”>*,

Ten fragment Rozwazan... wigczyt potem autor do pdzniejszego o pigtnascie
lat misterium Promieniowanie ojcostwa. Powraca w nim Karol Wojtyta do
problemu ryzyka mitoéci. Adam kieruje do Ojca — nadal posiadajgcego profil
Boga Ojca — wyrzut:

Przeciez mogle$ mnie pozostawi¢ w sferze samej plodnosci (jako$ bym si¢ pogodzit z przy-

B Zob. Ecclesia de Eucharistia. Pkt 3: ,Koéci6l rodzi si¢ z tajemnicy paschalnej”. Warto
rzy tym pamigtaé, Zze encyklika i poemat ukazaly si¢ w tym samym 2003 roku.
przy y p

4 Rozwazania o ojcostwie [w:] Poezje i dramaty..., s. 68.
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rodg) — nie stawiajagc mnie w glebi tego ojcostwa, ktéremu nie umiem podotaé! Dlaczego za-
szczepile§ je na gruncie mojej duszy? Czyz Ci nie wystarczalo, ze masz je w sobie??

To wiasnie uwewngetrznienie ojcostwa, jego duchowy charakter sprawia, ze
zwigzany z nim bdl i cierpienie jawig si¢ Adamowi jako wyjatkowo doj-
mujace; ma on przeciez w pamigci do$wiadczenie mitoéci Ojca i Syna.

Prasakramentalny zwigzek me¢zczyzny i niewiasty posiada u Jana Pawla II
znaczenie apokaliptyczne. Objawia bowiem prawde, ktéra jest treScig apoka-
lipsy, objawienia u kresu dziejéw; kompozycyjnie sekwencja zatytulowana
Speinienie — Apokalipsis nastgpuje W poemacie bezposrednio po sekwencji
Prasakrament. U kresu dziejow czlowiek odkrywa:

To co we mnie niezniszczalne trwa! [s. 24]

Niezniszczalne jest w nim Zrédlo Zycia, to, co uzdalnia do ojcostwa i ma-
cierzynstwa (,,[...] Siggaja wowczas do zrédel zycia, ktore s3 w nich”, s. 23),
do rodzacego nowe Zycie ofiarowania siebie. Apokalipsa — spetlnienie — to
ogolocenie czlowieka ze wszystkiego, co nie jest w nim byciem na obraz i po-
dobienstwo Boga. To, co pozostaje w czlowieku niezniszczalne u kresu Zzycia,
uzdalnia go do widzenia Boga, ktére jest eschatologicznym przeznaczeniem
czlowieka.

Apokaliptyczna perspektywa ludzkiego istnienia zarysowana jest w Trypty-
ku réwniez w bardziej tradycyjnej, wanitatywnej postaci:
I tak przychodza pokolenia —

Nadzy przychodza na §wiat i nadzy wracaja do ziemi, z ktdrej zostali wzigci.
»Z prochu powstale§ i w proch si¢ obrécisz” [s. 24]

O unicestwieniu czlowieka mowi Karol Wojtyla podobnie jak w Tryptyku,
to znaczy laczac ten problem z powolaniem do ojcostwa, w Promieniowaniu
ojcostwa:

Tak wigc moze si¢ w koncu zdarzy¢, ze Ty odsuniesz nasz §wiat. Pozwolisz mu rozsypac
si¢ do konca wokol nas, a przede wszystkim w nas samych. 1 wtedy okaze si¢, ze Ty caly po-
zostajesz tylko w Synu, a On w Tobie — i caly wraz z Nim w Waszej Milosci®®.

Ostatecznie Adam odkrywa jednak, ze Milo§¢ laczaca Ojca i Syna jest
ofiarna i rodzi nowe Zycie. Pierwsze swoje rozpoznanie Ojca jako samotnego
i samowystarczalnego uznaje on za bledne. Matka mowi za$§ do niego wyraz-
nie: ,,Mylisz si¢ Adamie! [...]”, wskazujagc — przypomnijmy — na siebie jako
tg, w ktdrej przetrwa dziedzictwo wszystkich ludzi. W Tryptyku promieniujgce
duchowe — peine wiary, nadziei i milo$ci — ojcostwo przekazane pierwszemu
czlowiekowi w dziele stworzenia jest tym, co nie podlega $miertelnemu znisz-
czeniu: ,,[...] niezniszczalne trwa!”. Nie powinno przeciez ulec unicestwieniu
to, czym Bog obdarzyt czlowieka, stwarzajac go na swdj obraz i podobien-
stwo, to, co w czlowieku najbardziej podobne do Boga.

* Promieniowanie ojcostwa, tamze, s. 230.
26 Tamze, s. 258.
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W perspektywie kresu zatem prawda o Bogu staje sie wyjatkowo przejrzy-
sta, a widzenie Boga bardziej mozliwe.

POEZJA TRYPTYKU RZYMSKIEGO

Istnieje pewna dysharmonia pomig¢dzy specyficznie niespokojnym jezykiem
poetyckim i konwencja tryptyku wyrazajaca dazenie do objecia pelni prawdy
o Przedwiecznym Stowie. Tym, co pozwala uzgodni¢ obydwie tendencje, jest
w dziele Jana Pawla II wizja najbardziej adekwatnej odpowiedzi na tajemnicg
Niewypowiedzianego. Poczucie poznawczej bezradnosci w stosunku do Boga,
objawiajace si¢ W jezyku, znajduje swoje dopelnienie w postulowanej posta-
wie czlowieka. ' ' '

Przywolywana juz tutaj trzecia sekwencja drugiej czgSci poematu — Prasa-
krament — ktéra uznaliSmy za centrum utworu, konczy si¢ stowami: ,,Wiedza,
ze przeszli prog najwigkszej odpowiedzialnosci!” Odnosza si¢ one do Adama
i Ewy przyjmujacych dar rodzicielstwa i uzupelniaja wczesniejsza, cytowang
juz w naszych rozwazaniach mys$l, ze w momencie stworzenia ,,Zostal im
przez Boga zadany dar”. Obydwie frazy dobrze wprowadzaja w sposéb mysle-
nia o relacji czlowieka do Boga ujawniajacy si¢ w Tryptvku rzymskim. Zadany
dar i mito$¢ rodzaca odpowiedzialno$¢ to — znane z pozaliterackiej twdrczosci
Karola Wojtyly i Jana Pawla II — sformulowania umieszczajace t¢ relacje
w przestrzeni wartosci. Czlowiek jest tu postrzegany jako kto$ zobowigzany
przez samego Boga do urzeczywistniania w swoim Zyciu najwazniejszych
wartosci, przede wszystkim tych tworzacych triad¢ cndt Boskich: wiary, na-
dziei 1 milosci.

Konatywna — zwigzana z nastawieniem tekstu na odbiorc¢ — funkcja Tryp-
tyku rzymskiego wyrazna jest we wszystkich trzech jego czg$ciach. W kazdej
z nich pojawiajg sie — cytowane juz tutaj wczesSniej — wezwania skierowane
do odbiorcy: ,,Przedzieraj si¢, szukaj, nie ustepuj”, ,,Nie zapominajcie: Omnia
nuda et aperta sunt ante oculos Eius”. ,Zapamigtaj to miejsce, kiedy stad
odejdziesz”.

Pomimo obecnosci tych dezyderatéw charakter poematu nie ma nic wspol-
nego z postawg moralizatorskg. Dzieje si¢ tak w duzej mierze za sprawg
ksztattu jezyka poetyckiego, ktéry w niczym nie przypomina wypowiedzi 0so-
by przemawiajacej z wyzyn swej pewno$ci. Przeciwnie — wyrazne emocjonal-
ne zaangazowanie podmiotu mowigcego §wiadczy o postawie aktywnego po-
szukiwania, a nie wszystkowiedzacego pouczania. Wyjatkowo mocno akcen-
tujac pewne prawdy, rowniez zwracajac si¢ wprost do odbiorcy, nie odwoluje
sie Jan Pawel II do swojego autorytetu, ale raczej wskazuje na najbardziej
podstawowe ich uzasadnienie — wyplywajace z rozpoznania charakteru relacji
poinigdzy czlowiekiem i Bogiem. Tym, co dodatkowo uwiarygodnia te
przesiania, jest emocjonalne zaangazowanie autora, ktore odbiera si¢ jako glos
$wiadka dzielagcego si¢ swoim do$wiadczeniem obcowania z tajemnicg niewy-
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powiedzianego Boga, glos przypominajacy o wigzi mitoSci pomiedzy Bogiem
i czlowiekiem.

Tryptyk rzymski konczy si¢ sekwencjag zatytutowana Bdg przymierza. Intere-
sujacy jest sposéb, w jaki mowi si¢ tu o tym przymierzu, okreslajac je jako
zawarte pomigdzy Abrahamem i Stowem Przedwiecznym (s. 37). Przywolujac
w zakonczeniu poematu sformulowanie ,,Stowo Przedwieczne”, nawigzuje Jan
Pawel II do pierwszych jego wersdéw, w ktérych réwniez si¢ ono pojawia:
»Zatoka lasu zstgpuje / w rytmie gorskich potokéw / ten rytm objawia mi Cie-
bie, / Przedwieczne Stowo (s. 9)”. To powtdrzenie spina caly utwér klamra,
jakby domykajac tryptyk, podkre§lajac zarazem znaczenie jego zasadniczego
tematu, ktérym jest tajemnica Boga zawierajacego z czlowiekiem przymierze.

Tak silny akcent poloZzony na okre$lenie Boga jako Slowa wyraznie kontra-
stuje z pojawiajacg si¢ w centralnej czgSci poematu fraza: ,Nade wszystko
jednak — niewypowiedziany”. Ow kontrast jest znaczacym czynnikiem
ksztaltujagcym postawe podmiotu moéwiacego w utworze. Mamy tu przeciez do
czynienia z sytuacjg, w ktérej o niewypowiedzianym Przedwiecznym Slowie
probuje sig moéwi¢ w poezji. To wiadnie trudnos$¢ tej sytuacji odpowiada za
ksztalt jezyka poetyckiego dziela Jana Pawla II

Napigcie pomigdzy niemozno$cig wypowiedzenia prawdy o Bogu i poczu-
ciem obcowania ze Slowem znajduje réwniez swoje odzwierciedlenie w relacji
pomigdzy niespokojnym, poszukujacym jezykiem i dazaca do peini formg
tryptyku. Podobny charakter posiada tez zwigzek pomigdzy dwoma znaczenia-
mi uzytej konwencji literackiej, na ktore tu wskazaliémy: medytacja o wierze,
nadziei 1 miloSci jest komplementarna w stosunku do rozwazan o Trojcy
Swietej — stanowi odpowiedZ na tajemnic¢ niewypowiedzianego Boga.

Czestaw Milosz mowit w wywiadzie po ukazaniu si¢ poematu Jana
Pawtla II:

W papieskim ,,Tryptyku” naprawde tkwi prowokacja, wyzwanie. [...] w , Tryptyku” jest znak
sprzeciwu. Wobec pewnych tendencji sztuki, réwniez dzisiejszej poezji. Préba buntu.

Nieco wczesniej za§ w tej samej rozmowie, umieszczajac papieski poemat
obok poetyckich poszukiwan $wiatopogladowych Wiadystawa Sebyly, Jozefa
Czechowicza czy Tadeusza Rozewicza i okres$lajac ich wszystkich jako konty-
nuatoréw ,,norwidowskiej linii”, zauwazat:

Dla poetéw wychowanych na postmodernizmie i idacych za postmodernistyczng mods, po-

dobnie jak dla towarzyszacych im krytykéw, taka poezja [...] musi byé czym$ absolutnie dzi-
27

kim*’.

Co ,,dzikiego” moze byé dla wspodlczesnych koryfeuszy literatury w poezji
reprezentowanej przez Iryptyk rzymski?

Hugo Friedrich opisujac strukturg nowoczesnej liryki, zauwazyl, ze wyraza
si¢ w niej nowoczesny duch, ktéry

27 Czestaw Mitosz o ,, Tryptvku rrymskim” Jana Pawta 1. Rogmawiat Jarostaw Mikolajew-
ski, ,,Gazeta Wyborcza” z 14.04.2003.
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nie znajduje zaspokojenia ani w przedmiotowej, obecnej, historycznej rzeczywistosci, ani tez
w prawdziwej transcendencji. Dlatego to jego poetyckim krélestwem jest stworzony przezen
nierealny $wiat, ktory istnieje wylacznie moca stowa. [...] Poeci sg sam na sam z j¢zykiem. Ale
tez tylko jezyk moze ich uratowaé®,

Jezeli w nowoczesnej liryce abstrakcyjny duch poszukuje dla siebie wyrazu
i spelnienia w poetyckim stowie, absirahujac od realnej rzeczywistosei, to
w Tryptyku rzymskim jezyk poetycki jest narzedziem poszukiwania przez
czlowieka sensu prawdy objawionej w historii zbawienia, zwlaszcza jej wyda-
rzen zapisanych w Ksigdze Rodzaju i zinterpretowanych przez Michala Aniota
na polichromiach kaplicy sykstynskiej. Friedrich mowi o liryce nowoczesne;j,
Milosz — o postmodernistycznej, ktora poglegbila jeszcze swoj stan zawieszenia
w proézni pozbawionej pewnych punktéw odniesienia, dezintegrujac swoj
wlasny porzadek, zaprzeczajac nawet swojej wiasnej strukturze. Dla kultury
postmodernistycznej bowiem idealem jest

doswiadczenie nieskoficzonego wywodzenia si¢ znakéw jako bladzenia i zmiany scen [...] bez
poczatku i bez konca®.

Sama za$ literatura

Przestaje by¢ miejscem, w ktorym wzburzony duch moze znalezé wytchhienie i inspiracje,
do ktorego czlowiek moze si¢ udaé, by znalezé manifestacj¢ swojej najglebszej natury; staje si¢
ona raczej zachets do nieustannie samodestabilizujgcej si¢ aktywnoéci nowego rodzaju®.

Kazdy bez trudu zauwazy wskazany przez Czeslawa Milosza poetycki dy-
stans pomiedzy poematem Jana Pawla Il i postmodemistycznym pojmowa-
niem literatury. Czy jest to nieusuwalna przepa$¢ czy tez raczej dystans, z kto-
rego moze si¢ zrodzi¢ tworcze napigcie — to odrgbna kwestia, ktérg odlozy¢
trzeba na inna okazjg.

Na mapie poezji wspolczesnej Tryptyk rzymski sytuuje si¢ blisko Traktatu
teologicznego Milosza, nie ze wzgledu na $ciste pokrewienstwo mySlowe
(chociaZz nie sposéb nie zauwazy¢, Ze pewne tematy sg wspdlne®!), ale z po-
wodu uznania wagi problematyki religijnej w poezji i znaczenia samej sztuki
poetyckiej. W Traktacie teologicznym zaznacza Milosz:

Nie jestem i nie chcg byé posiadaczem prawdy.
W sam raz dla mnie wedrowanie po obrzezach herezji’.

Jan Pawet II nic podpisalby si¢ zapewne pod tymi slowami, chociaz i do

8 H. Friedrich, Struktura nowoczesnej liryki. Od potowy XIX wieku do potowy XX wie-
ku, przelozyla i wstgpem opatrzyla E. Feliksiak, Warszawa 1978, s. 290, 291.

¥ J. Derrida, Glos i fenomen. Wprowadzenie do problematyki znaku w fenomenologii
Husserla, przel. B. Banasiak, Warszawa 1997, s. 174.

% R. Rorty, Dekonstrukcia, przel. A. Grzelinski, M. Wolk i M. Zdrenka, przeklad przej-
rzal i calo§¢ zredagowatl A. Szahaj, ,Teksty Drugie” 1997, nr 3, s. 219.

3V'W Traktacie teologicznym pojawia si¢ uwaga: ,,Ale tajemnica Trojcy Swigtej, tajemnica
Gizechu / Pierworodnego i tajemnica Odkupienia / s3 opancerzone przeciw rozumowi’. Druga
przestrzen..., s. 66.

2 Druga przestrzen, Krakéw 2002, s. 65.



O ,, Tryptyku rzymskim” Jana Pawta Il 97

posiadania prawdy nie roscitby sobie prawa, wybierajac raczej rolg kogo$, kto
ma pozosta¢ wierny prawdzie objawionej w historii zbawienia. Autora Tiypty-
ku rzymskiego taczy natomiast z Miloszem postawa naruszania tego, co ten
ostatni w Ziemi Ulro okreslit jako ,,jedno z polskich tabu, zakazujace literatom
powaznie odnosi¢ si¢ do religii”33.

Sprzeciw wobec tabuizowania religii objawia sie u obu autorow w roézny
sposob. Sam Mitosz w Roku mysliwego wyznawal przeciez, ze brak mu u Jana
Pawla II i — znaczace polgczenie — Cypriana Norwida ,,skazy”, do ktérej po-
trzeby on sam si¢ W eseju przyznaje34; chodzilo Miloszowi o skarg poddawa-
nia si¢ urokom mysli sytuujacych si¢ poza nurtem katolicyzmu i polskosci.

Tym natomiast, co laczy Traktat teologiczny i Tryptyk rzymski, jest —
opr6cz uznania wagi tematu religijnego w literaturze — jezyk poetycki: medy-
tacyjny, skupiony, jak zauwaza Milosz w rozmowie z Mikotajewskim, na nor-
widowskim z ducha dazeniu, by ,,odpowiednie daé rzeczy stlowo”, mniej za$
skoncentrowany na swoim wilasnym uksztaltowaniu.

Jednak nie dla tej samej rzeczy poszukuja odpowiedniego poetyckiego
slowa obydwaj autorzy: tematem poematu Jana Pawla II jest niepojgtosé
Boga, dla Milosza za$§ zasadniczy przedmiot refleksji poetyckiej to wiara
w ,,Upadek i nadzieje¢ przywréceniaS. Tryptyk rzymski to medytacja nad ta-
jemnicami wiary przeprowadzana niejako w ich wnetrzu, Traktat teologiczny
za$ to raczej namyst nad prawdami religijnymi ogladanymi — dla ich lepszego
opisu, ale i z powodu niemozno$ci przyjecia ich do konca za swoje —
z zewnatrz. Miedzy innymi stad ton poetycki Tryptyku — wyraznie wyzszy
i jasniejszy niz w potocznym albo raczej dyskursywnym Traktacie, w ktorym
padaja stlowa przyznania si¢ do ciemnej tonacji’®.

Znaczenie deklaracji dotyczacej wiary w Upadek i nadzieje przywrdcenia
potwierdza zakonczenie Traktatu, jego ostatnia sekwencja Pigkna Pani. Mowa
w niej o Matce Bozej, ktora ukazata si¢ dzieciom w Lourdes i Fatimie. Jak
bowiem jezeli nie zwigzkiem z prawdg o Upadku i nadziejg apokatastasis
wyttumaczy¢ zwrécenie si¢ w zakonczeniu do Pigknej Pani? Sens skierowa-
nych do niej stow:

Najbardziej wtedy, jak méwig dzieci, zdumiala je

Twoja niewyslowiona $liczno$é.

Jakby$ chciala przypomnieé, Ze pigkno jest

jednym z komponentéw $wiata®’.
mozna tlumaczy¢ dopuszczeniem mozliwosci, Zze przywrdcone — bo w przy-
padku Maryi przeciez do$wiadczone przez $mieré — pigkno jest mozliwe.
Trudno tu natomiast méwié o jakim$ prostym uznaniu Maryi za osob¢ wolng

3 C. Mitosz, Ziemia Ulro, Krakéw 2000, s. 65.

3 Zob. C. Milosz, Rok mysliwego, Krakow 2001, s. 45.
Druga przestrzen..., s. 69.

36 Zob. tamze, s. 84.

Tamze, s. 87.
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od skutkéw Upadku — ostatnia sekwencja utworu ujcta jest w rame¢ poprzed-
niej, stanowigcej wyznanie sceptycyzmu, a i w samym zakonczeniu Traktatu
mowa jest o ,,[...] niedocieczonej intencji / Ukazywania si¢ dzieciom w Lour-
des i Fatima™3,

Ku Pigknej Pani zwraca si¢ u Milosza poeta — to szczegdl nie bez znacze-
nia. Zobowigzaniem dla poety jest bowiem u Milosza przede wszystkim pigk-
no, i to pigkno, w ktérym tkwi potencjal przywrdcenia, odnowienia. W Trypty-
ku rzymskim tez wazne jest pickno jako zrodlo sztuki i tez, chociaz nie tak
bezposrednio, zwigzane jest ono z Maryjg. O ludziach stworzonych na obraz
i podobienstwo Boze mowi tu Jan Pawet II, Ze $piewajg

jakies Magnificat ludzkiej glebi [s. 21]
pelni wdzigeznosei, Zze -Bog

[..] pozwala im uczestniczy¢ w tym picknie, jakie w nich tchnal!
[s. 21]

Wewngetrzne pigckno Maryi oraz Adama i Ewy sg tu wyraznie postrzegane
jako podobne i bliskie sobie. W Tryptyku Michat Aniol, majgc w pamieci
wiadnie taki obraz ludzi, tworzy swoje polichromie na $§cianach Kaplicy Syk-
stynskiej. Pigkno przez niego uwyraznione to jednak przede wszystkim przej-
rzysto§¢ czlowieka, jego podobienstwo do Boga ujawniajace si¢ w calej pelni
na Sadzie Ostatecznym. Takie pigkno, ktore ocalone zostaje na Sadzie, jest
w pelni zgodne z dobrem rodzacym si¢ z prawego postgpowania. Ow zwigzek
pigkna z dobrem stabszy — chociaz tez obecny — jest u Milosza wyczulonego
na bezowocno$¢ starania si¢ o dobro przez czlowieka dotknigtego skutkami
Upadku?®. Ta réznica wynika zapewne w jakiej$, niemalej chyba, mierze stad,
ze Milosz skoncentrowany jest na Upadku, a Jan Pawel II na tajemnicy Boga
stwarzajacego czlowieka na swoje podobienstwo.

Zdaniem Milosza, jak zauwaza Aleksander Fiut,

w sporze o wzorce katolicyzmu, a takze wzory polskiej religijnosei winien si¢ toczy¢ gldwny
nuit naszej dwudziestowiecznej poezji, a moze nawet — calej naszej dwudziestowiecznej litera-
tury. Tutaj tryska jej najbardziej orzezwiajace zrddio™,

Wydaje sig, 17 zasadne jest przypuszczenie, ze Ow spor ciagle zachowuje
swoje poezjorodne i w ogdle kulturotworcze znaczenie, Wyrastajacy z konte-
stacji prawd objawionych chrzescijanstwa Traktat teologiczny i zakorzeniony
w tradycji Ko$ciota Tryptyk rzymski majg swoj udziat w procesie wyznaczania

#¥ Tamze.

¥ Na przyklad w koficzacym tom Druga prrestrzer wierszu Metamorfozy padaja stowa:
»[.--] przed Toba, Panie, / na nic moje staranic / O imig sprawiedliwego” (Druga przestrzen...,
s. 115).

“ A. Fiut, W strong Mitosza, Krakéw 2003, s. 110-111.
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pola literackiego sporu o pojmowanie chrzescijanistwa; inna rzecz, czy pojawia
sie na nim nowi jego uczestnicy.

Tomasz Garbol

POPE JOHN PAUL II'S ROMAN TRIPTYCH

Summary

This interpretation of John Paul II's Roman Triptych is based on a careful re-examination of
the literary form indicated in the title. The three parts of the triptych refer to the three persons
of the Holy Trinity and the trio of cardinal virtues, faith, hope and love. The latter represent
both man’s response to the mystery of God and his way of perceiving the Divine presence.

Karol Wojtyla’s poetic and dramatic works (especially The Radiation of Fatherhood and
A Pilgrimage to the Holy Places) and to a lesser extent, his non-poetic statements provide the
context which validates this interpretation of The Roman Triptych.

The article also compares briefly John Paul II's poetic stance in the Triptvch with Czeslaw
Milosz’s views and attitudes expressed in his Theological Treatise and the last volume The Se-
cond Space.



