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W dniach od 7 do 9 pazdziernika 2022 r. odbyt si¢ II Kongres Filozofii Pol-
skiej. Tak jak w przypadku I Kongresu, miejscem obrad byt patac w Orli koto
Kozmina Wielkopolskiego. Wygloszono blisko piecdziesiat referatow: na se-
sjach plenarnych oraz w siedmiu sekcjach obejmujacych rozne obszary filozo-
fii. Zakres podejmowanych zagadnien byl szeroki, tematyka wystapien za$
réznorodna i bogata. Wychodzac od zamierzen tworcow, aby organizowane
co dwa lata Kongresy przyczynily si¢ do ozywienia polskiej mysli filozoficz-
nej, mozna zada¢ pytanie na temat jej odrgbnosci w stosunku do innych filo-
zofii: czy w filozofii polskiej mozna wyr6zni¢ cechy przewodnie oraz jej
glowng idee 1 czy z tej idei wynika perspektywa dalszego jej rozwoju?
Filozofia w Polsce liczy co najmniej 800 lat. W ciggu tego okresu wylonita
si¢ u nas oryginalna mysl filozoficzna, ktorag mozna uzna¢ za dorobek kultury
ojczystej. Nazywamy ja filozofig polska. Jak napisat Wiktor Wasik w swojej
Historii filozofii polskiej: ,,Filozofia jest jednym ze sktadnikow kultury umy-
stowej, [...] w ktorym odrebno$ci narodowe wystepuja w postaci najbardziej
ogoblnej, ale moze i najbardziej zasadniczej. Totez narody zachodnioeuropej-
skie wytworzyly z czasem pewne okreslone typy filozofowania — swoiste
odrgbnosci” (Wasik 1959, s. 12). O odrebnosci filozofowania decydowaty
wigc nie tylko cechy osobowe danego filozofa, dla przyktadu takiego Blaise’a
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Pascala czy Thomasa Hobbesa, Davida Hume’a czy Georga Hegla, ale takze
jego cechy narodowe. Zapytajmy wigc: na czym polega nasza polska odreb-
nose?

Sprobuje udowodni¢, ze jedna z gldéwnych cech filozofii polskiej jest
podkreslenie wartosci w zyciu prywatnym i publicznym. Inna jej cecha to
nastawienie praktyczne i prospoteczne. Filozofia polska, nawet u naszych naj-
wiekszych analitykow, takich jak Kazimierz Twardowski czy Kazimierz Ajdu-
kiewicz, nie zadowalata si¢ redukcja mysli do abstrakcji. Poszukiwata ona
wlasnych drog, w przekonaniu, ze nie powinna by¢ jedynie odzwierciedleniem
filozofii angielskiej, niemieckiej czy francuskiej. Obcy nam byt wulgarny ma-
terializm, silny determinizm czy nawet logiczny pozytywizm. W $mialych
systemach, jakie powstawaty u nas w XIX wieku, metafizyka i epistemologia
laczyly si¢ z filozofig polityczna, a ta z kolei z filozofig religii i filozofig
dziejow, w jedng wielkg wizje — wskazowke na drodze rozwoju ludzkosci,
drogowskaz dla przysztych pokolen. W ten sposdb, bez popadania w skrajnosci
dogmatyzmu czy sceptycyzmu, starali$my si¢ do filozofii, takze tej pozytywis-
tycznej i analitycznej, i$¢ wlasng droga.

1. Specyfika filozofii polskiej

W przeciwienstwie do pozytywistow logicznych z kregow Kota Wiedenskiego,
Twardowski, zatozyciel tzw. Szkoty Lwowsko-Warszawskiej, bedacej wyra-
zem pozytywizmu polskiego, daleki byt od odrzucania metafizyki. Uwazal co
prawda, ze w systemach metafizycznych nie zawiera si¢ wiedza obiektywna
i nie sg one formulowane z naukowa $cistoscia, jednak sadzit, ze mialy one
charakter bardziej przednaukowy niz nienaukowy (Twardowski 1965, s. 383).
Byly uzyteczne, bowiem wcigz rozwijajace si¢ nauki szczegdtowe czerpaty
z nich pewne poj¢cia, pomysty i tezy. Twardowski stat na stanowisku, ze jako
filozoficzne poglady na $wiat posiadajg one dla nas wartos¢, tworzac drogow-
skazy dla naszego stosunku do $wiata i do nas samych. Zastanawiajac si¢ nad
specyfika filozofii polskiej, Twardowski podkreslat jej uczuciowo$¢ i umitowa-
nie dziatalnos$ci praktycznej (Szatata 2009-2010, s. 73). W mowie otwierajacej
I Polski Zjazd Filozoficzny, ktory odbyt si¢ we Lwowie w 1923 r., Twardowski
nawolywal, ,,.by korzystajac z tego, co zdzialali inni, budowa¢ wlasnymi sitami
gmach mysli wlasnej” (Twardowski 1927, s. 264). Zwracatl uwagg na koniecz-
no$¢ poznawania obcej mysli filozoficznej oraz uprawiania filozofii uniwer-
salnej w Polsce, ale dostrzegat tez potrzebg rozwijania filozofii rodzimej, wi-
dzac w niej unikalne wartos$ci wynikajace z polskiej kultury.

W tym konteksécie podkre$lane czasem réznice pomiedzy stanowiskiem
Twardowskiego i Henryka Struvego na temat charakteru filozofii polskiej
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(Wolenski 2014, s. 34-35) sa mniejsze niz taczace je podobienstwa. Ani jeden,
ani drugi z filozoféw, podkreslajac odrgbnos¢ filozofii polskiej, nie chciat
oddzieli¢ ,,chinskim murem” mysli polskiej od osiggni¢¢ filozofii §wiatowe;.
Jednoczes$nie obydwaj nawotywali do rozwoju samoistnej, czyli oryginalnej,
polskiej mysli filozoficznej; twierdzili, ze uprawiana w Polsce filozofia po-
winna by¢ polska, i przestrzegali przed nadmiernym uzaleznieniem jej od
wplywow filozofii obcych.

Twardowski podjat ten temat w artykule Jeszcze stowko o polskiej filozofii
narodowej, ktory nawiazywal do artykutu programowego Struvego zatytuto-
wanego Stowko o filozofii narodowej polskiej, ktory w 1911 r. ukazatl si¢
w pierwszym numerze ,,Ruchu Filozoficznego”. Struve dowodzil, ze gtdéwnym
warunkiem rozwoju oryginalnej filozofii polskiej jest ciagltos¢ tego rozwoju.
Ciaglosci jednak braklo i brakuje do dzi§, gdyz na skutek wielu zawirowan
w historii Polski burzyty ja obce wptywy filozoficzne (Struve 1911, s. 2-3).
Twardowski zgadza si¢ z tg oceng i rowniez wskazuje na ,,brak silnie ugrun-
towanej wlasnej mysli filozoficznej” (Twardowski 1911, s. 114). W przypadku
naszej stabosci intelektualnej pojawia si¢ niekorzystna zaleznos$¢. Wplywy
obce nie tylko tlumia rozwdj filozofii polskiej, ale wrgcz nie pozwalaja jej
powstaé. ,,To, co slabsze, ulega [bowiem] silniejszemu, takze w dziedzinie
mysli. Wiec tylko wtedy rodzime daznosci filozoficzne moga, nie narazajac
si¢ na niebezpieczenstwo zaniku, owszem, z wielka dla siebie korzyscia, ule-
ga¢ wptywom o$ciennym” — konkluduje Twardowski — ,,jezeli same posiadaja
dostateczny stopien rozwoju i mocy” (Twardowski 1911, s. 114).

Wiasciwym rozwigzaniem dla rozwoju filozofii polskiej nie moze by¢
»chinski mur”, gdyz odcigcie jej od obcej mysli filozoficznej pozbawitoby ja
dobroczynnego dziatania, jakim jest krytyczna dyskusja réznych stanowisk
i idei. Twardowski proponuje wigc jedynie, by usuna¢ z wptywu obce;j filozofii
to, co uwaza za niebezpieczne, a mianowicie jednostronno$¢ tego wpltywu.
Twierdzi, ze oryginalna filozofia polska nie rozwingta si¢ w petni, gdyz filo-
zofowie polscy czesto w sposob bezkrytyczny ulegali jednostronnym wply-
wom tej czy innej filozofii obcej (Rechlewicz 2015, s. 33-34). Jezeli jednak
obce wpltywy beda dziataty réwnoczesnie, to beda si¢ wzajemnie rownowazyc.
Jednostronnemu wptywowi jednej filozofii obcej bgda si¢ sprzeciwia¢ wptywy
innych obcych filozofii.

Twardowski postuluje zatem réznorodnos¢ polskiej filozofii, co wyraza si¢
w réznych jej szkotach. I taki rzeczywiscie, bardzo pluralistyczny i bogaty
obraz réznych szkot, od pozytywizmu i fenomenologii do mesjanizmu, oraz
reprezentujacych je wielkich indywidualnosci w filozofii mieliSmy w Polsce
w okresie miedzywojennym. Twardowski opowiada si¢ za uprawianiem ory-
ginalnej polskiej mysli, czerpigcej inspiracje z réznych zréodel. Wyraza przy
tym optymizm, ze rozwijajac si¢ w ten sposob, polska mys$l filozoficzna na-
bedzie cech wyrdzniajacych ja sposrdd pracy filozoficznej innych narodow



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

10 W. Julian Korab-Karpowicz

(Twardowski 1911, s. 115). Filozofia ma zawsze w sobie element uniwersalny,
wyptywajacy z istoty ludzkiej mysli. Bedac polska, nie ma by¢ ona wigc czyms
zasciankowym, ale uniwersalnym — polskim oryginalnym wktadem do skarb-
nicy ludzkiej mysli.

Jak pisze Tadeusz Czezowski, uczonemu, ktéremu na poczatku XX w.
przypadilo zaszczytne zadanie ,,ugruntowania wiasnej polskiej mysli filozo-
ficznej 1 wytworzenia niezbegdnej ciaglosci w jej rozwoju, stal si¢ Twardow-
ski” (Czezowski 2018, s. 30). To dzigki jego pracy oraz wysitkom innych
filozofow ze Szkoty Lwowsko-Warszawskiej filozofia polska zyskala swe
wlasne oblicze wsrdd filozofii innych narodéw i droga jej zostala jasno i wy-
raznie wyznaczona. Pomimo zawirowan w historii Polski oraz ostabienia,
jakiego doznata Szkota Lwowsko-Warszawska, tradycja mysli, jaka zapoczat-
kowata, jest nadal kontynuowana (Brozek 2020, s. 155-169; Brozek 2022,
s. 115-134). Podobnie jest z inng polska szkota filozoficzng, bardziej dzisiaj
zapomniang, ktorg okreslamy ,,mesjanizmem”, a czasem wrecz ,,polska filo-
zofig narodowg”, z uwagi na to, ze stanowi ona emanacj¢ ,,narodowej samo-
wiedzy” i naszego ,,narodowego charakteru” (Starost 1946, s. 13). Zaliczy¢ do
niej mozna cata plejade XIX-wiecznych polskich filozofow i myslicieli: Flo-
rian Bochwic, Stanistaw Brzozowski, August Cieszkowski, Jozef Goluchow-
ski, Jozef Hoene-Wronski, Jozef Kremer, Ludwik Krolikowski, Karol Libelt,
Maurycy Mochnacki, Stanistaw Szczepanowski, Bronistaw Trentowski (Sta-
rost 1946, s. 275). Zaliczaja si¢ do niej tez poeci: Zygmunt Krasinski, Adam
Mickiewicz, Cyprian Kamil Norwid i Juliusz Stowacki. Jak wspomina Twar-
dowski, to wlasnie wobec tej tradycji filozoficznej ogniwem laczacym prze-
szlo§¢ ze wspodlczesnoscig byt Struve (Twardowski 1912, s. 101), a potem
jego role przejal Wincenty Lutostawski.

W $wietle tych rozwazan pytanie: ,,Czy powinnisSmy uprawiac filozofie
polska, czy tez raczej uniwersalng filozofi¢ w Polsce?” jest z zasady dylema-
tem pozornym. Kazda bowiem filozofia, bez wzgledu na to, czy jest to filozofia
grecka, francuska, niemiecka, angielska, zydowska, czy inna, ma wymiar uni-
wersalny, ale jednocze$nie zaznacza si¢ w niej pewna odrgbno$é, wynikajaca
z odrebnej kultury i cywilizacji stojacych u jej podstaw. Ta odrgbnos¢ kultu-
rowa, czasem bardziej Swiadoma i przybierajaca postac ,,narodowej samowie-
dzy”, wynika z wielowiekowej tradycji danego narodu i zwiazanych z ta tra-
dycja wartosci, ktore uksztattowaty si¢ w trakcie jego historii. W historii Polski
okreslone warto$ci, takie jak idea wolnosci i poswigcenia dla drugich, a takze
oparcie polityki na zasadach etycznych, odegraly wielkg rolg i w ten spo-
sOb przyczynily si¢ do uksztaltowania specyficznie polskiego myslenia filozo-
ficznego.
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2. Tradycja klasyczna i ludzka ewolucja

Budowanie na warto$ciach, takich jak sprawiedliwo$¢ i wolno$¢, o ktérych
pisali takze przedstawiciele Szkoly Lwowsko-Warszawskiej (Ajdukiewicz
1965a; Ajdukiewicz 1965b) oraz wczesniejsi polscy filozofowie, ma u nas
dtuga tradycje. Szczegolnie silng reprezentacje miala u nas filozofia polityczna.
Polscy wybitni mysliciele polityczni Wieku Zlotego, jak okresla si¢ wiek XVI
i czgSciowo XVII, tacy jak Andrzej Frycz Modrzewski, Wawrzyniec Grzymata
Goslicki, Lukasz Gornicki, Andrzej Wolan i wielu innych, podkreslali wage
cnot w zyciu publicznym (Jarra 1968, s. 55-141). Przynajmniej na poziomie
teorii politycznej nie doszto u nas nigdy do oddzielenia polityki od etyki. Nie
zaakceptowalismy idei makiawelistycznych czy hobbesowskich. Nie zreduko-
walismy natury ludzkiej do egoizmu czy woli mocy. Prym wiodta u nas tra-
dycja klasyczna, w ktorej podkre§lano wage cndt, a polityka bylta nieroztacznie
powigzana z etyka. Tradycja ta wyposazyta nasze umysty w zespot pojec, ktore
okazaty si¢ nigdy niewysychajacym zrodtem inspiracji tworczej i odnowy cy-
wilizacyjnej.

Co to jest tradycja klasyczna? Jest to, méwiac najogodlniej, tradycja moral-
na, ktéra wylonita si¢ w europejskiej mysli politycznej (Korab-Karpowicz
2010, s. 9). Uwypukla si¢ w niej rolg cnoty w zyciu publicznym. Uksztaltowali
ja Platon, Arystoteles, Cyceron i inni wielcy filozofowie starozytnosci. Kon-
tynuowana byta przez filozofow chrzescijanskich. Znalazta podatny grunt dla
rozwoju w Polsce. Na przyktad dla Frycza Modrzewskiego idealne spoteczen-
stwo byto siedliskiem tadu, pracy i cnot (Jarra 1968, s. 62). Podstawe zwigzku
spotecznego stanowita rodzina, a jej najmocniejszym weztem bylo matzen-
stwo. Za pierwszg z cndt politycznych uwazal Modrzewski sprawiedliwose,
bo kiedy jej brak — panstwo staje si¢ rozbojem (Jarra 1968, s. 64). Sprawowa-
nie wladzy powinna za$§ wedlug niego cechowa¢ cnota umiarkowania, gdyz
bez niej nie ma granic dla zadzy panowania i rodzi si¢ despotyzm. Podobne
idee znajdujemy u Gornickiego, Staszica, Bochwica, Lutostawskiego, Krapca
i wielu innych polskich filozoféow na przestrzeni wiekow. Jakze aktualnie
brzmig one w dzisiejszym kontekscie!

Podczas gdy na progu nowozytnosci gflowny nurt mysli politycznej Zacho-
du odrzucit tradycje klasyczna i sladem Machiavellego oraz Hobbesa skierowat
si¢ ku interesowno$ci, dominacji i egoistycznemu indywidualizmowi (Korab-
-Karpowicz 2010, s. 354), na nich budujac swe teorie polityczne do dzis,
Polska przez wieki umacniala tradycje klasyczng i poszta w inng strong. Dla-
tego warto wspomnie¢ o pokoleniach — jak to ujat Twardowski — ,,Cieszkow-
skich, Gotuchowskich, Kremerow, Libeltow, Trentowskich” oraz ocali¢, jak
wczesniej probowat Struve, to, co stanowilo u nich wartos¢ trwata (Twardow-
ski 1912, s. 101). Za jedno z najwigkszych osiagni¢¢ filozofii polskiej mozemy
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bowiem uzna¢ systemy filozoficzne, ktore powstawaty u nas w XIX wieku. Do
ich tworcow nalezy cata plejada wielkich osobowosci. Sg nimi, jak juz wspom-
niano, nie tylko filozofowie: Goluchowski, Hoene-Wronski, Cieszkowski,
Trentowski i inni, ale takze poeci: Mickiewicz, Krasinski, Stowacki (Straszew-
ski 1921). Jezeli przyjrzymy si¢ z bliska ich tworczosci, mozemy by¢ jedynie
wdzieczni za t¢ nieziemska wrecz eksplozje ludzkiego geniuszu na naszej
ziemi. Na czym polega ten geniusz?

Chociaz kazdy z wymienionych wyzej tworcow byt wielkag osobowoscia
i autorem oryginalnych koncepcji, taczyto ich wiele wspolnych cech. Ujawnia
si¢ u nich dazno$¢ praktyczna: osigganie celu przez czyn. Niemal wszyscy
podkreslajg, ze przeznaczeniem czlowieka jest jego rozwoj. Metafizyka i epis-
temologia taczg si¢ u nich z filozofig polityczna, a ta z kolei z filozofia religii
i filozofig dziejow — w jedna wielkg wizj¢. Postulujg utrwalenie zwiazku
polityki z etyka oraz poddanie czyndéw ludzkich prawom moralnym, a tym
samym ocalenie panstw cywilizowanych przed upadkiem oraz zbawienie calej
ludzkosci (Hoene-Wronski 1922, s. 11, 17). Cho¢ budowa systeméw filozo-
ficznych nie byta cecha filozofii polskiej, gdyz inspiracja dla naszych tworcow
byly systemy Immanuela Kanta, Johanna Fichtego, Friedricha Schellinga
i Georga Hegla, to jednak przemawia przez nich duch odmienny od tego, jaki
bije z filozofii niemieckiej czy jakiejkolwiek innej. Tu tradycja klasyczna
zostata podniesiona na piedestat. Nie chodzi juz tylko o utrwalenie zwigzku
polityki z etyka ani o uwypuklenie cnot: odwagi, madrosci, sprawiedliwosci,
poswiecenia dla innych, ale o polityke z ducha, taka, ktéra ogarnia przezna-
czenie cztowieka i prowadzi calg ludzkos$¢ do jej ostatecznego spetnienia.

Jezeli chcemy wigc uja¢ w formie syntezy, w jednym zdaniu, kwintesencje
filozofii polskiej — tej, ktéora wynika z zapomnianej dzi§ w znacznym stopniu
mesjanistycznej szkoty filozoficznej — to jej glowng ideg, do ktorej dochodzi
w momencie swego najwiekszego rozkwitu, mozemy wyrazi¢ nastepujaco:
Ideq filozofii polskiej jest spetnienie ludzkosci, do ktorego ludzkos¢ dochodzi
samorzutnie na drodze swego ewolucyjnego rozwoju. W tym rozwoju istotng
role odgrywa Polska i stgd wynika nasze postannictwo dziejowe. Rozwdj czlo-
wieka jest nieodlgcznie zwigzany z jego wolnoScig i poziomem moralnym.
Wsrod polskich tworcow tejze szkoty — ktorg mozna takze nazwac ,kreacjo-
nizmem”' — panuje bowiem przekonanie, ze nie mozna kontynuowaé drogi
ewolucji ludzkosci ani budowac¢ zadnej trwatej cywilizacji, jesli oddziela si¢
zycie spoteczno-polityczne od moralnosci. Z tej glownej idei ludzkiej ewolucji

! Terminu ,;mesjanizm” uzy! po raz pierwszy Hoene-Wronski w 1831 r. Z uwagi na liczne
nieporozumienia dotyczace interpretacji tego terminu, ktory w ujgciu Mickiewicza nabrat innego
niz pierwotne znaczenia, zastagpi¢ go mozna okresleniem ,.kreacjonizm”. ,,Mesjanizm” w pier-
wotnym uj¢ciu — jako kierowanie ludzkos$ci przez jej ewolucje do celow ostatecznych — i ,.krea-
cjonizm” maja dla mnie identyczny zakres znaczeniowy.
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opartej na podstawach moralnych wyplywa ponadto w sposdb logiczny wlas-
ciwie pojeta gospodarka, polityka wewnetrzna, stosunki mi¢dzynarodowe,
o$wiata, religia i sztuka, tworzac kompleksowy system mysli, na ktorym opiera
si¢ rozwini¢ta cywilizacja.

Gotuchowski oswiadcza, ze ,.filozofia do Najwyzszego prowadzi i [...]
[jest] najwyzszym zyciem, samym zroédlem zycia” (Gotuchowski 1964,
s. 265). Trentowski, budujac swoj system filozoficzny w oparciu o dazenie
do syntezy i godzenie przeciwnosci takich jak realizm i idealizm, uwaza, ze
»filozofii nie mozna nigdy wyczerpa¢, ani doprowadzi¢ do konca, [...] biada
duchowi ludzkiemu, jesli kiedykolwiek znajdzie si¢ w stanie spoczynku”
(Trentowski 1978, s. 52-53). Cieszkowski glosi, ze ,,cztowiek jest istotg nie-
skonczong, a wigc dokonywujaca si¢ i doskonalgcg si¢ sama [...] poczawszy od
stanu najblizszego zwierzgcosci do stanu petnej dojrzatosci ducha” (Cieszkow-
ski 1906, s. 53, 55). Stan ten osiaga, kiedy na ziemi realizuje si¢ Krolestwo
Boze i dochodzi do trwatego pobratania narodéw. Hoene-Wronski pisze, ze
»czlowiek, jako istota rozumna, posiada istotnie wtadze nieskonczone, jakie sa
wymagane do osiggnigcia tak ogromnych przeznaczen” (Hoene-Wronski 1922,
s. 95). Twierdzi, ze przeznaczeniem najwyzszym cztowieka jest jego Swiadoma
ewolucja, stworzenie si¢ wiasne, ,,udoskonalenie si¢ rodzaju ludzkiego” (Hoe-
ne-Wronski 1922, s. 216). Podobnie mysleli nasi wielcy poeci romantyczni
tego okresu. Cecha wspdlna ich wszystkich byto przekonanie, ze ostatecznym
celem ludzko$ci jest niestrudzone dazenie do samowiedzy i doskonatosci. Czy
mozemy dzi§ powrdci¢ do ich idei? Czy mozemy nadal tworzy¢ $miate sys-
temy mysli tak jak dawniej?

3. Jak uprawiac¢ filozofi¢ dzisiaj?

Od pojawienia si¢ idei filozofii polskiej, uksztattowanej w XIX w. przez me-
sjanizm, cho¢ nigdy do konca catkowicie niewyrazonej, dzieli nas juz prawie
dwiescie lat. W filozofii panuje dzisiaj kryzys. Wspotczesny czlowiek to istota
zagubiona, podobnie jak zagubiona jest wspolczesna filozofia. Jednym z dzi-
siejszych trendow jest, jak zauwaza Jacek Wojtysiak, ,,daleko idaca specjali-
zacja oraz rozw0j refleksji filozoficznej zwigzanej z konkretnymi naukami
szczegotowymi” (Wojtysiak 2019, s. 27). Filozofia traci swoj wymiar uniwer-
salny i $wiatopogladowy. Klasyczny ideal wszechstronnie wyksztatconego
cztowieka, o szerokich horyzontach mys$lowych, motywowanego dazeniem
do poznania i odkrywania tajemnic wszechswiata, zostaje zastapiony S$cisle
wyspecjalizowanym fachowcem. Jego praca mierzona jest przez tatwo przeli-
czalne rezultaty. Motywowani checig uzasadnienia swojej przydatnosci, wspot-
czesni filozofowie wskazuja na uzyteczno$¢ uprawianej przez siebie filozofii
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dla innych nauk i zycia codziennego. Podkreslajg na przyktad, ze logika jest
uzyteczna, bo uczy zasad poprawnego rozumowania, a epistemologia — bo
ksztaltuje umieje¢tno$¢ myslenia (Kieracinski 2019, s. 24). Pojawia si¢ ogolny
trend, takze w filozofii, do waskiej specjalizacji i profesjonalizacji.

Za ostabienie filozofii i jej obecny stan odpowiedzialne sg konkretne wy-
darzenia, jakie rozegraly si¢ w tonie cywilizacji Zachodu. Z jednej bowiem
strony, filozofia taka, jakg znamy dzisiaj w Europie, wylonita si¢ z zadziwienia
nad tajemnicami wszech$wiata, jakie pojawito si¢ przed wiekami u kolebki
$wiata zachodniego — w starozytnej Grecji. Z drugiej za$ strony, tenze sam
swiat zachodni przyttumit w pewnym momencie, o ile wrecz nie zgasit, wiecz-
ny ptomien filozofii. Powodem tego byl gwaltowny rozwoj nauk szczegoto-
wych i ped do specjalizacji, a jednoczesnie krytyka metafizyki, jaka pojawita
si¢ w ramach same;j filozofii europejskiej. Poczawszy co najmniej od Davida
Hume’a, kolejni krytycy zarzucali metafizyce nienaukowos$¢, a wregcz niedo-
rzecznosc, jak to czynili pozytywisci logiczni. Aby obroni¢ metafizyke, a tym
samym filozofi¢ perennis, oraz wskaza¢ dalszg droge dla rozwoju filozofii
polskiej, trzeba dostrzec niedorzecznosc¢ tej krytyki.

W obronie metafizyki nie bedziemy wystepowac jako pierwsi. Warto przy-
pomnie¢ o pracy, jaka wlozyt Stanistaw Ignacy Witkiewicz w wykazanie pod-
stawowej cechy czlowieka, jaka jest zdolnos$¢ przezywania ,,uczucia niepokoju
metafizycznego” (Witkiewicz 1974, s. 6-7), oraz o jego polemikach z pozyty-
wistami 1 analitykami (m.in. z Ludwigiem Wittgensteinem, Rudolfem Carna-
pem czy Bertrandem Russellem), ktorych mysl ,,dokonuje powaznej amputacji
na ciele tradycyjnej filozofii” (Michalski 1979, s. 198). Mozna za Witkacym
przyjaé, ze gtbwnym czynnikiem destrukcji metafizyki byt pozytywizm, zaini-
cjowany przez Auguste’a Comte’a. ,,Duch pozytywny” oznacza bowiem, ze
dzieki postepowi wiedzy ludzko$¢ ciagle si¢ rozwija, przechodzac od teolo-
gicznej fazy rozwoju, przez metafizyczna, do pozytywnej, z charaktery-
stycznym dla niej autorytetem nauki $cistej (Comte 1993, s. 23-26). W rezul-
tacie nauki szczegotowe wypierajg metafizyke, a szerzej: tradycyjng filozofie.
To one stajg si¢ wzorem wiedzy.

Oczyszczenie filozofii z metafizyki i redukcja roli filozofii sg kontynuo-
wane w pozytywizmie logicznym zwigzanym z Kotem Wiedenskim. Rozwi-
jajac niejako polemike Witkacego i koncentrujgc si¢ na restrykcjach, jakie
pozytywisci logiczni natozyli na poznanie, nalezy stwierdzi¢, ze przedstawi-
ciele Kota Wiedenskiego, ktorzy zarzucili metafizyce, ze jej twierdzenia sg
nieweryfikowalne empirycznie i dlatego nie zastuguja na miano wiedzy, nigdy
nie wyciggneli w pelni wnioskow z Kantowskiej krytyki. Podkreslajac wage
doswiadczenia oraz okreslajac rzeczywisto$¢ jako to, co mozna zaobserwo-
wac — ,fakty zmystowe” (Marias 1967, s. 342) — nie byli wystarczajaco $wia-
domi ,,upodmiotowania, czyli aktywnos$ci podmiotu w procesie poznania” (Ko-
rab-Karpowicz 2022, s. 14). Ich blad polegal na tym, ze nie dostrzegli, iz
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poznanie oparte na doswiadczeniu nie tylko odbija obiektywny §wiat rzeczy,
istniejacy niezaleznie od doswiadczenia, ale tez ten §wiat tworzy, a tym samym
zawiera sktadnik subiektywnosci. Bo skoro podmiot uczestniczy w poznaniu,
jak to przedstawit Kant, to ostry rozdzial migdzy podmiotem i przedmiotem —
jakiego chcieliby dokona¢ pozytywisci — jest nie do utrzymania. W przedmio-
towosci znajduje si¢ zawsze element podmiotowosci (subiektywnosci). A skoro
tak jest, to z kolei nie ma powodu, zeby sfere rzeczywistosci redukowac do
faktow weryfikowalnych empirycznie, a wyrzuca¢ z niej wartosci takie jak
dobro czy pigkno, traktujac je wylacznie jako co$ subiektywnego. Fakty sa
tak samo subiektywne, jak wartosci, gdyz jedne i drugie sa ksztattowane przez
podmiot poznawczy.

Wynika stad nastgpujacy wniosek: Jezeli mozemy mowic z sensem o fak-
tach, mozemy tez mowic¢ z sensem o wartosciach. Mozemy si¢ zgodzi¢ z teza
Wittgensteina, ze wszystko, co w §wiecie realnym istnieje lub moze istnie¢,
opisa¢ mozna za pomoca zdan sensownych (Wittgenstein 2000, teza 4.003).
Ale sensu zdania nie mozna zawgza¢ do weryfikalnosci empirycznej, do po-
rébwnania jego treSci z faktami. Wychodzac bowiem z zalozenia, zZe istnieje
tylko to, co mozna opisa¢ za pomocg zdan weryfikowanych empirycznie,
ograniczyliby$my sfere rzeczywistosci. Zredukowaliby$my ja do faktow i usu-
neliby$Smy z niej wszelkie rozwazania religijne, normatywne i metafizyczne,
ktore statyby si¢ jedynie tym, co ,,mistyczne” (Wittgenstein 2000, tezy 6.44,
6.55) — tym, co nie nalezy do $wiata i co nie moze by¢ wypowiedziane, a co
tym samym jest nieracjonalne.

4. Przyszlos¢ filozofii

Filozofia wigze si¢ z dazeniem do wiedzy o calosci rzeczywistosci. Jako ca-
losciowe spojrzenie na $wiat odgrywa role kulturotwodrczg i cywilizacyjna.
Podnosi wazne zagadnienia moralne i §wiatopogladowe. Wigze si¢ z nig re-
fleksja nad sensem ludzkiego zycia i nad przeznaczeniem cztowieka. Filozofia
rozwija nasz umyst przez myslenie. Wyraza wolno§¢ mysli, probujacej wciaz
odkrywaé¢ nowe horyzonty i wskazywaé kierunki naszego rozwoju. Ksztattuje
nasze wartosci. Toruje droge ludzkiej ewolucji.

Gotuchowski, we wspaniatej mowie otwierajacej jego profesur¢ na Uni-
wersytecie Wileniskim w 1823 r., sformutowat idee, ktore niewatpliwie wpty-
nely na romantykow i rozwdj naszej polskiej kultury (Ratajska 1982, s. 61-65;
Wojtowicz 2016, s. 30). Wskazywal na calos$ciowe poznanie rzeczywistosci
i sprzeciwiat si¢ filozofii redukcjonistycznej. Bog, nieSmiertelnos¢ duszy, cno-
ta, przeznaczenie cztowieka, §wiat w jego niezwyklo$ci — tym wiasnie zajmuje
sie prawdziwa filozofia, ktora ,,do Najwyzszego prowadzi” (Goluchowski
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1962, s. 265). O Bogu, odwadze, madrosci, sprawiedliwosci, dobru, picknie
1 innych sprawach najwyzszych dotyczacych zycia indywidualnego i spotecz-
nego mozna mowic¢ sensownie. Wiecej — ich odkrywanie, a takze rozwoj naszej
wiedzy 1 §wiadomosci, jest glownym zadaniem stojacym przed filozofem.
Gotuchowski odrzuca idee filozofii, ktora bytaby jedynie syntezg nauk szcze-
gbétowych. Filozofia jest ich dusza i lezy u ich podstaw. Same nauki szczegd-
towe, twierdzi wilenski filozof, nie dadzg nam prawdziwej wiedzy i stang si¢
coraz plytsze, a w koncu zamienig si¢ w proste rzemiosta, o ile nie ozywi ich
mys$l filozoficzna. Ona to nadaje im glebsze znaczenie i prawdziwa godnosé.
Filozofia rozszerza granice zycia. Otwiera przed nami kolejne poziomy pozna-
nia i zrozumienia rzeczywistosci — i to jest jej zadaniem.

O Bogu, etyce, dobru i pigknie mozna méwic z sensem i cho¢ sady o nich
nie mogg by¢ przettumaczone na zdania empiryczne, nie ma podstaw, aby pod-
wazac ich znaczenie. Ich sens, cho¢ niewynikajacy z obrazu faktow, wyznaczaja
z jednej strony reguly logiczne jezyka, szczegolnie zasada niesprzecznosci,
a z drugiej strony skladny tok mysli — umiejetno$¢ racjonalnego uzasadniania
1 przekonywania. Nasuwa si¢ wigc pytanie: Czy cala struktura ludzkiego umystu,
ktora umozliwia nam nie tylko poznanie empiryczne, ale takze rozwazania inte-
lektualne i myslenie aksjologiczne, nie powinna by¢ przedmiotem naszych dal-
szych poszukiwan? Czy przedmiotem swoich badan filozofia nie powinna objgé
sfery wartosci i najwazniejszych spraw dotyczqcych zycia ludzkiego?

Wydaje sig, ze pierwszy krok w kierunku odpowiedzi na te pytania zostat
dokonany przez niedocenianych dzis$ filozoféw polskich XIX wieku. Przedsta-
witem ich poglady syntetycznie, w formie wylaniajacej si¢ z ich tworczosci
gtowne;j idei, jaka jest ewolucyjne spelienie ludzkosci. Aby te ideg jeszcze
lepiej wyjasni¢ i uswiadomic¢ zwigzane z nig konsekwencje, w ramach kon-
kluzji chcialbym zaproponowac kilka intuicji, ktére moga przyczynic si¢ do
dalszego rozwoju polskiej mysli filozoficznej. Myslenie intuicyjne jest mysle-
niem syntetycznym, a wi¢c rozszerzajacym nasza wiedze. Umozliwia ono
dojscie do prawidtowych wnioskdéw drogg rozumowania na bazie ograniczonej
liczby zbadanych przypadkéw empirycznych. Tego, co nazywamy ogladem
intelektualnym lub intuicja, a co okresli¢ mozna jako ,,bezposrednie ujgcie
poznawcze danego przedmiotu w jego wewnetrznej strukturze i swoistosci™,
nie nalezy wigc traktowac jako czegos, co lezy poza zasiggiem rozumu. Intui-
cja to raczej w pelni racjonalny zabieg sformutowania tworczej hipotezy. Is-
totny rozwoj wiedzy przebiega od jednych intuicji do drugich, a te nastgpnie
poddawane sg weryfikacji.

Intuicjq pierwszq jest kreacjonizm, czyli nasze tworzenie swiata. Przyjmij-
my, ze istnieje §wiat odrgbny od nas — §wiat, ktoérego jesteSmy jednoczesnie

2 Zob. artykut Magdaleny Mruszczyk Intuicja zycia w fenomenologii Anny-Teresy Tymie-
nieckiej w biezagcym numerze ,,Przegladu Filozoficznego”.
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czeécig — sktadajacy sie¢ z nieskonczonej ilodci rzeczy materialnych: od naj-
wigkszych, takich jak gwiazdy i galaktyki, do najmniejszych, jak elektrony,
kwarki i inne czgstki elementarne. Bez naszego istnienia i zwigzanych z tym
naszych czynnos$ci poznawczych kwarki zapewne nadal by istnialy, ale czym
wlasciwie by byly — nie wiadomo; ich istnienia i obrazu nie mozna bowiem
oddzieli¢ od pracy naszego umystu. Wyobrazmy sobie, na przyktad, Ze unosi
si¢ nad nami chmura kiebiasto-pierzasta — tak ja postrzegamy, takie pojgcie
0 niej juz sobie stworzyliSmy i taki jej obraz mozemy przekaza¢ innym w pro-
cesie komunikacji. Zapewne moglaby ona zosta¢ rowniez opisana ztozonym
jezykiem matematycznym, ale to nie uczyniloby jej bardziej realng niz ta, ktorg
postrzegamy i ktora zawarta jest w naszym potocznym pojeciu chmury kie-
biasto-pierzastej. Gdyby$my jednak nie mieli tego pojecia i powiedzieli tylko,
ze widzimy ,,co§” na niebie, to nasz §wiat bytlby poznawczo ubozszy. Nie
mieliby§my zdolno$ci odréznienia chmury klgbiasto-pierzastej od innych
chmur ani od czegokolwiek innego. Nasz swiat bylby ubozszy rowniez wtedy,
gdyby$my nie dysponowali aparatem pojeciowym wspotczesnej nauki. Byltby
ubozszy takze wowczas, gdyby nie bylo poety, ktory w tej chmurze dostrzegl-
by piekno i potrafitby to wyrazi¢ stowem. A wigc za wiedze uznaé nalezy nie
tylko to poznanie, ktore za pomocg obserwacji i doswiadczenia pozwala nam
uzyska¢ informacje o faktach, ale takze to, ktore dzigki mowie potocznej
i poezji rozwija naszg wyobrazni¢ oraz zdolno$¢ do widzenia pigkna.

Intuicjq druggq jest potgga tworcza jezyka. Za pomoca pojec i jezyka nada-
jacego znaczenia rzeczom tworzymy rzeczywisto$¢: w postaci zarowno rzeczy
materialnych i poznawalnych zmystowo, jak i rzeczy nadzmystowych, takich
jak np. formula matematyczna czy poezja. Istnieje wigc niezalezny wobec nas
$wiat, ale nie ma czego$ takiego, jak kantowska ,,rzecz sama w sobie”, oddzie-
lona od naszej mysli i niedostepna poznaniu. Jestesmy zdolni pozna¢ otaczajace
nas rzeczy. Ich poznanie zalezy jednak od zdolno$ci poznawczych naszego
umystu, a te ujawniaja si¢ poprzez tworzone przez nas pojecia. Stowa tworza
rzeczywisto$¢. Im bogatszy jest nasz stownik pojeciowy, tym bardziej ztozong
rzeczywisto$¢ odkrywamy i jednoczesnie tym bardziej, jak twierdzi Goluchow-
ski, rozszerzamy granice zycia. Stad nie jest bez znaczenia, jak si¢ wypowia-
damy, jak piszemy i co czytamy. Jezyk, ktorym si¢ postugujemy, moze bowiem
nie tylko wzbogaci¢, ale tez zubozy¢ nasza rzeczywisto$¢. Bogactwo jezyka to
nie tylko jezyk literatury czy poezji, ale takze jezyk nauki. Jego zasadnos¢
w przypadku danego pojecia powinna wynika¢ z konieczno$ci wyrazenia cze-
go$ w taki czy inny, lecz najbardziej pelny sposéb. Rozwoj cywilizacyjny oraz
ewolucja ludzkosci sg powigzane z rozwojem naszej mowy. Stowo musi by¢
zdolne do opisu zjawisk takich, jakimi one sa, do precyzji w ich opisie i wy-
thumaczeniu, a takze do oddania ich glebszego znaczenia i pigkna.

Intuicjq trzeciq jest to, ze wartosci sq rownie realne jak fakty. Warto$ci sg
to, méwigc najogolniej, rzeczy idealne, ktorych pragng ludzie. Sg to przyna-
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lezne rzeczom cechy lub jakosci, ktore cztowiek ceni z uwagi na ich pozytecz-
nos$¢, czyli zaspokajanie przez nie jego potrzeb (witalnych, materialnych, inte-
lektualnych, estetycznych, religijnych itp.). Wartosci okreslamy takimi stlowa-
mi, jak ,,pozyteczny”, ,,przyjemny”, ,,szlachetny”, ,,pickny”, a ich zaprzeczenie
za pomocg takich stéw, jak ,nieuzyteczny”, ,nieprzyjemny”, ,,wulgarny”,
,okropny”. W filozofii utrwality si¢ trzy warto$ci uznane za najwazniejsze:
prawda, dobro i pigkno, jest ich jednak znacznie wigcej. Wystarczy wymienic¢
takie jak odwaga, madros¢, sprawiedliwos¢, zaradnos¢, uzytecznosc, szlachet-
no$¢, mitos¢, wolno$¢. Wartosci moga by¢ przedmiotem poznania. Jako rzeczy
idealne, warto$ci nalezag do niematerialnego $wiata nadzmystowego, $wiata
mysli, ktory tez jest czgscia rzeczywistosci. W rzeczywistosci, w ktdrej nie
byloby wartosci, brakowatoby jej waznego wymiaru. Swiat bez warto$ci bylby
nieludzki. Gdyby nie byto na §wiecie czlowieka albo podobnej istoty rozumnej,
wartosci by nie istniaty. Podobnie jak w przyrodzie ssaki, a potem ludzie,
pojawiajg si¢ w okreSlonej fazie ewolucji wszech§wiata, tak i wartosci poja-
wiaja si¢ dopiero w pewnym momencie ewolucyjnego rozwoju. Wartosci przy-
chodzg razem z ludzkos$ciag w koficowym etapie ewolucji wszech§wiata, kiedy
nasza $wiadoma mysl decyduje o jego dalszym rozwoju. Jesli cztowiek zniknie
ze wszech§wiata, nic go nie zastapi. Jako jedyna ze znanych nam istot zywych
jest on tworcg wartosci. Pozytywisci za rzeczywisto$¢ uznawali fakty. Jezeli
poddamy refleksji nasz §wiat w jego wymiarze spolecznym, to jawi si¢ on nam
raczej jako ogot warto$ci niz ogot faktow.

Intuicjq czwartq jest ludzka ewolucja. W obecnej fazie ewolucji wszech-
$wiata, jaka jest ewolucja ludzka, rzeczywistos$¢ jest przede wszystkim two-
rzona przez nas samych. Sita tworzenia nalezy do naszych idei. Poznajac prawa
w fizyce, mozemy lepiej poznaé zjawiska fizyczne, ale tych zjawisk nie mo-
zemy zmieni¢; natomiast odkrywajac nowe idee w filozofii, polityce czy eko-
nomii, mozemy zmieni¢ nasze zycie — podporzadkowac je okre§lonym war-
to$ciom lub je inaczej zorganizowac. Przed ludzkoscia stoi wielkie zadanie: nie
tylko dalszego rozwoju intelektualnego i zwigkszenia zdolnosci umyshu ludz-
kiego, ale takze moralnego uwznio$lenia — wyrobienie w sobie wrazliwosci na
krzywde wszystkich istot i dziatanie na rzecz powszechnego dobra. Odkrywa-
my wigc ciagle nasza rzeczywisto$¢, nasz $wiat, ale zarazem, przez rozwdj
umyshu, tworzymy ja sami. Taka funkcje odkrywajaca i ksztattujaca ma kazde
dzieto filozoficzne, a w ogo6lnosci kazde stowo — kazdy przekaz, ktory formuje
naszg mys$l i nasze poglady. Wiedza tworzy rzeczywisto$¢. Nasze idee i pojecia
o $wiecie maja sitg tworcza. Zadaniem pojec jest nie tylko nadawanie nazw
przedmiotom, ale tez wnoszenie sensu do §wiata. Im bogatszy jest nasz jezyk,
tym bardziej odstania on przed nami rzeczywisto$¢. Nie tylko fizyka odkrywa
przed nami $wiat, ale takze muzyka, literatura i poezja. Tymczasem zubozenie
jezyka przez jego sformalizowanie i zredukowanie jego sensownosci do tresci
empirycznych zubaza rzeczywistosc.
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Lutostawski w swojej Metafizyce napisat: ,Metafizyk powinien obja¢ cala
przeszto$¢ mysli ludzkiej jako przygotowanie do jej ostatniego wysitku” (Lu-
tostawski 2004, s. 10). Wymagania wobec kogos, kto chce w sposob tworczy
zajmowac si¢ filozofig i dalej jg rozwijac, sa wiec bardzo wysokie. Osoba taka
powinna doglebnie zrozumie¢ mysl wczesniejszych filozofow, mie¢ duza wie-
dze¢ w zakresie roznych nauk oraz posiada¢ szczegdlne predyspozycje do upra-
wiania filozofii. Tu bowiem w sposob szczegdlny objawia si¢ geniusz, a wigc
najwyzszy poziom ludzkich uzdolnien, tworzac wiekopomne dzieta. Méwienie
o sprawach najwyzszych, ciggle dazenie do petnego poznania rzeczywistosci,
odkrywanie jej na réznych poziomach, dyskutowanie waznych kwestii moral-
nych i estetycznych, to nadal aktualne zadania dla wspdtczesnej filozofii pol-
skiej. Te zadania znalazty praktyczny wyraz w prezentowanych na II Kongre-
sie Filozofii Polskiej referatach.

5. Wystapienia na Kongresie

W czasie II Kongresu Filozofii Polskiej wygloszono wiele doskonatych refera-
tow. Za najwazniejsze atuty Kongresu mozna uzna¢ wysoki merytorycznie
poziom wystapien oraz ciekawe i inspirujace dyskusje. Do bloku tekstow z Kon-
gresu opublikowanych w niniejszym numerze ,,Przegladu Filozoficznego” wy-
brano dziewig¢ artykutow. Otwiera je tekst wykladu inauguracyjnego prof.
Anny Brozek Etos akademicki Szkoly Lwowsko-Warszawskiej. Szkota zapoczat-
kowana przez Twardowskiego uwazana jest przez wielu historykow filozofii za
najwybitniejsza w Polsce i jedng z najwybitniejszych w $wiecie szkot filozo-
ficznych. Prof. Brozek zadaje pytanie, na czym polegata wielko$¢ Szkoty
Lwowsko-Warszawskiej, szczegdlnie w odniesieniu do obecnej kondycji i tren-
dow w filozofii. Odpowiedz prowadzi do etosu, a wiec do systemu wartosci,
jaki byt deklarowany i realizowany w Szkole. Naczelng warto$cig byla prawda.
Kazimierz Twardowski, tworca Szkoly, podkres$lal wage prawdy obiektywnej,
jasnos¢ 1 $cistos¢ wywodu, niezalezno$¢ myslenia oraz uniezaleznienie badan
w filozofii polskiej od wptywow obcych. Radzit, by zaznajamiaé si¢ z réznymi
tradycjami, ale nie podporzadkowywac si¢ zadnej z nich, uzyskujagc w ten
sposob niezaleznos¢ w mysleniu filozoficznym. Na pytanie, czy etos akademic-
ki Szkoty Lwowsko-Warszawskiej ma znamiona uniwersalnego systemu war-
tosci i czy moze shuzy¢ nam nadal za wzor postgpowania naukowego, autorka
wystgpienia odpowiada zdecydowanie twierdzaco.

W artykule o Jozefie Hoene-Wronskim prof. Jacek Bartyzel dowodzi, ze
metapolityka, czyli filozoficzna teoria polityki i historii, stanowi cze$¢ tzw.
filozofii absolutnej Hoene-Wronskiego. Wszystkie jej dziaty — metafizyka, epis-
temologia, filozofia religii, estetyka i metapolityka — pozostaja w $cistym zwigz-



www.czasopisma.pan.pl l Q/\I 1 www.journals.pan.pl

20 W. Julian Korab-Karpowicz

ku, gdyz jej twierdzenia wyprowadzane s3 z jednej zasady, zwanej Prawem
Tworzenia. Wychodzac od krytyki Kanta, ktoremu zarzucal, ze pozostawit czys-
ty byt jako noumen poza zasiggiem naszego umystu, Hoene-Wronski — rozpo-
znajac rzeczywisto$¢ jako uktad dwodch elementéw: Wiedzy i Bytu oraz odkry-
wajac ich tozsamos¢ pierwotng w samym Absolucie — sadzit, ze wyprowadza
stad skutecznie wszystkie dedukcje co do osiggania przez cztowieka stopni
poznania az do osiggni¢cia §wiadomosci absolutnej, a tym samym ludzkiej
autokreacji (samostworzenia). Koncowym rezultatem tego procesu rozwoju
mys$li miato by¢ dowiedzenie przez filozofie absolutng prawdziwosci religii
objawionej, gdyz metapolityka jest teorig polityki i historii oraz teleologia
zarazem, opisujacag sens celow czastkowych juz osiagnictych przez ludzkosé
w pochodzie dziejowym oraz tych, ktore dopiero majg by¢ osiagnigte. Dr Moni-
ka Bokiniec okresla estetyke codziennosci jako jeden z najprezniejszych nurtow
wspotczesnej estetyki §wiatowej, ktory jednak nie pojawit si¢ w prozni. Wskazu-
je, ze koncepcje estetyczne proponowane przez Mari¢ Gotaszewska, ich catos-
ciowos¢, spdjnos¢ 1 nowatorstwo, zapewniajg polskiej estetyk miejsce wsrod
prekursorow tego nurtu. O tworczosci Wladystawa Tatarkiewicza pisze mgr
Adrian Habura. Udowadnia on w swoim artykule, ze wyktad inauguracyjny na
Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie w pazdzierniku 1919 roku pt. O dwo-
Jjakim pojmowaniu moralnego czynu, cho¢ w duzej mierze pokrywa si¢ z trescig
ostatniego rozdzialu rozprawy habilitacyjnej Tatarkiewicza, jawi si¢ jako istotny
krok tego filozofa w stron¢ rozwazan nad zagadnieniami etycznymi.

Tematyce historii filozofii polskiej poswiecone sa rowniez kolejne artyku-
ly. Prof. Janusz Maciaszek pokazuje, ze Tadeusz Kotarbinski juz w swych
wcezesnych rozwazaniach, wydanych pod tytutem Szkice praktyczne (1913),
probowat stworzy¢ opis dziatania w kategoriach normatywnych, co kontynuo-
wat w swych pracach prakseologicznych, antycypujac rozwigzania wspotczes-
ne, jakie znajdziemy w filozofii amerykanskiej. Dr Magdalena Mruszczyk
przedstawia z kolei temat intuicji, ktory stal si¢ dla Anny-Teresy Tymieniec-
kiej centralnym zagadnieniem fenomenologii zycia i ludzkiej kondycji. Twor-
czyni tej koncepcji okreslita ja jako ,,ontopojezg¢ zycia”. Fenomenologiczny
namyst nad zyciem ludzkim, ktory Tymieniecka przeprowadzita w celu zro-
zZumienia jego ostatecznego sensu i przeznaczenia, dokonuje si¢ na drodze
intuicji zycia, ktora jest intuicjg tworcza. Polska wybitng myslicielke uksztat-
towaty wplywy klasycznej fenomenologii (Edmunda Husserla oraz Romana
Ingardena). Jednakze, jak argumentuje dr Mruszczyk, role wiodaca w skon-
struowanej koncepcji intuicji odegrata mysl Henri Bergsona. Prof. Maciej
Smolak dowodzi, ze chociaz najdoskonalsza formg Zycia jest w ujeciu Arys-
totelesowskim kontemplowanie, czyli praktykowanie madros$ci teoretycznej, to
Sebastian Petrycy z Pilzna, polski tlumacz i komentator Arystotelesa doby
renesansu, interpretuje dobro indywidualne jako $cisle splecione z dobrem
res publica, a to wymaga udzialu i zaangazowania w sprawy publiczne.
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Czy cywilizacja moze by¢ narodowa? Prof. Grazyna Szumera pokazuje, ze
oprocz czesto wspominanych Feliksa Konecznego i Erazma Majewskiego,
badania na temat cywilizacji prowadzili tez Florian Znaniecki i Zygmunt Wa-
silewski. Ich koncepcje taczy kilka wspdlnych elementéw. Obie powstaty
w okresie migedzywojennym i nalezaly do humanistycznego nurtu refleks;ji,
ktadac nacisk na swoisto$¢ ludzkiego $wiata jako domeny kultury. Obie tez
kwestionowaty charakterystyczne dla ewolucjonizmu zatozenie o jednosci
ludzko$ci oraz o jednakowosci praw rzadzacych rozwojem i postulowaty ist-
nienie cywilizacji narodowych. Okres migdzywojenny byl tez okresem bogate;j
refleksji na temat sztuki. Pisze o tym prof. Jozef Tarnowski, odnoszac si¢ do
zwrotu antynaturalistycznego w polskiej estetyce. Ten zwrot dokonat si¢ mig-
dzy innymi dzieki promocji antynaturalistycznego malarstwa i zwigzanej z nim
estetyki przez Adolfa Baslera oraz Stanistawa Ignacego Witkiewicza. Natura-
lizm i towarzyszace mu przekonanie estetyczne odzyskuja swoje miejsce w dzi-
siejszym postmodernistycznym pluralizmie.

Te kilka artykuléw to przyktad bogatej i r6znorodnej tematyki wystapien
podczas Kongresu. Trudno tu stresci¢ bogactwo idei i glebi¢ dyskusji po re-
feratach oraz wymieni¢ wszystkich uczestnikow. Mozna postawié teze, ze
termin ,,filozofia polska’ obejmuje rozwijang na przestrzeni wiekow w Polsce
refleksje filozoficzng, ktora przyswaja dziedzictwo filozofii uniwersalnej oraz
proponuje wlasne interpretacje dotyczqce rozumienia catosci rzeczywistosci
(Struve 1900, s. 7-8; Knapik 2013, s. 171). Przestaniem Kongresu Filozofii
Polskiej jest idea, by tworzona u nas filozofia byta zjawiskiem zywym i dalej
si¢ rozwijala, wnoszac swoj wkiad do mysli $swiatowej. Stad umieszczenie
w programie Kongresu sekcji anglojezycznej oraz obecno$¢ w obradach przed-
stawicieli kilku krajow, nie tylko z Francji, Iranu czy ze Stanéw Zjednoczo-
nych, ale nawet z odleglej Japonii. Dla tworczego rozwoju filozofii w Polsce,
a takze dla zwigkszenia jej pozytywnego wplywu na inne dziedziny zycia
spolecznego, nalezy pobudzié, ozywia¢ i wzmacnia¢ wtasng, oryginalng mysl
filozoficzng. Jest to olbrzymie zadanie dla wspodtczesnych polskich filozofow.
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The Idea of Polish Philosophy: The Second Congress on Polish
Philosophy

Keywords: classical tradition, Congress on Polish Philosophy, creativity, human
evolution, metaphysics, Polish philosophy

The Second Congress on Polish Philosophy was held from October 7 to 9, 2022.
Having in mind the intentions of the initiators of the Congress, who postulated regular
meetings every two years, the present organizers of the meeting made special effort to
contribute to the revival of Polish philosophical thought. One can ask what constitutes
the distinctiveness of Polish philosophy in relation to other philosophies. We can
answer this question by pointing out that the difference lies in the special importance to
thinking about values, and to practical and pro-social attitudes. Therefore, generally, in
the writings of Polish philosophers, politics and ethics were not separated. We have
cultivated the classical tradition, which emphasizes the importance of virtues in public
life. Further, in the philosophical systems of the nineteenth century, metaphysics and
epistemology were combined with political philosophy, and political philosophy was
closely related to philosophy of religion and philosophy of history. These connections
were noticeable not only in the consolidating of the relationship between politics and
ethics but also in the emphasis put on virtues, and in the development of the ‘politics of
the spirit’, which strives to define human destiny and guides humanity to its final
fulfilment. By returning to such understanding of philosophy we can overcome the
crisis that is plaguing philosophy at present and we may succeed in making new
gateways to its development.
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