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Gléwni przedstawiciele pozytywizmu w pierwszej fazie epoki interesowa-
li sie Wschodem w zdecydowanie mniejszym stopniu niz ich poprzednicy -
romantycy - czy nastepcy - pisarze epoki Mtodej Polski. Orientalizm byl dla
nich formg eskapizmu, odwracaniem uwagi od biezacych probleméw spo-
teczenstwa. W ,,Tygodniku Ilustrowanym” pisano, ze ,$wiat cudéw” Basni
tysiqca i jednej nocy jest ,dzietem fantazji postepujacej po blednych manow-
cach, gdy utraca z oka rzeczywisto$¢”?, Jézef Kotarbiniski odradzat czytanie
dzieciom nierozwijajacej wtadz umystowych Ksiegi tysiqca i jednej nocy, na-
zywajac ja Htysiacem bredni i niedorzecznos$ci”®, a bohater Na prowincji
Elizy Orzeszkowej deklarowal, Ze od latajacego dywanu woli gazete®. W pier-

wszych dwéch dekadach epoki w prozie zasadniczo nie pojawiajg sie mo-
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tywy orientalne (do nielicznych wyjatkéw naleza np. Cnotliwi Orzeszkowej);
ich rezerwuarem pozostaje jedynie poezja, powielajaca w spetryfikowane;j
formie romantyczny wzorzec orientalizmu. Pisarze pozytywistyczni po in-
spiracje wschodnie zaczna siega¢ dopiero u schytku epoki, w latach dzie-
wiecdziesigtych (prekursorska w tym zakresie jest nowela Z legend dawnego
Egiptu Bolestawa Prusa z 1888 roku). Wlasnie w tym okresie po tematyke
wschodnia, a konkretnie - indyjska - siegneta réwniez Maria Konopnicka.
Nawiazania do kultury Indii dostrzega sie w dwdch jej wierszach z lat 90.:
Manavadharmasastra oraz Sybilla pisze. W przypadku pierwszego z nich na-
wiazanie do Indii jest wyraziste i uwidacznia sie juz w tytule, stanowigcym
nawiazanie do indyjskiej Ksiegi Praw Manu. Wiersz drugi to natomiast
Sybilla pisze z 1894 roku, na ktérego mozliwe, choé niewyartykutowane
wprost pokrewienstwo z mysla indyjska wskazat Wiestaw Olkusz. W zwigzku
z odmiennym statusem nawiazan do kultury indyjskiej (eksplicytnym i do-
mniemanym), oba wiersze zostang zanalizowane oddzielnie. W przypadku
Manavadharmasastry wazne bedzie po pierwsze przesledzenie mozliwych
zrodel, ktére stanowily mniej lub bardziej bezposrednia inspiracje dla po-
wstania wiersza, a po drugie - préba zastanowienia sie nad wielorakimi
funkcjami, jakie pelni¢ moga obecne w wierszu nawiazania do kultury In-
dii. W przypadku utworu Sybilla pisze kwestia najistotniejsza bedzie wery-
fikacja tezy Olkusza i wskazanie, czy istotnie w wierszu tym obecne sg
odwotania do filozoficznej i religijnej mysli indyjskie;j.

Wiesz Manavadharmasastra opublikowany zostal po raz pierwszy w 1891
roku (pod innym tytulem, o czym za chwile) w ,Prawdzie”; nastepnie prze-
drukowano go w wydaniu zupelnym Poezyi Konopnickiej z 1915 roku. Tytut
wiersza to, jak juz wspomniatam, nazwa indyjskiej Ksiegi Praw Manu, zwanej
takze Manusmryti. Jest to traktat dotyczacy prawa zwyczajowego, spisany
wedle wierzen indyjskich przez mitycznego Manu - praojca ludzkosci. Wsp6t-
cze$nie badacze datujg powstanie Ksiegi Praw Manu na okres pomiedzy
IT wiekiem p.n.e. a IT wiekiem n.e.* Ksiega Praw Manu to spis zasad obowia-
zujacych wszystkie warstwy hinduistycznego spoteczenstwa. W dwunastu
rozdziatach znajdziemy miedzy innymi szczegdtowy opis obowiazkéw krola,
gospodarza, bramina, pustelnika, malzonkéw czy rodzicéw, objasnienia do-
tyczace przeprowadzania wszelkich ceremonii i sakramentéw, opis ustroju
panstwowego, przepisy prawa karnego i cywilnego, zasady dziedziczenia,
zamazpdjscia, adopcji i zado$éuczynien za wyrzadzone szkody czy wreszcie
charakterystyke warn, czyli staroindyjskiego systemu klas spotecznych.

To wlasnie ten ostatni aspekt Manusmryti zostaje przywolany w omawia-
nym tu wierszu Konopnickiej: poetka zdaje sie nawiazywa¢ w nim do roz-

4 M.K. Byrski, Przedmowa do pierwszego wydania Traktatu o Zacnosci, [w:] Manu
Swajambhuwa, Manusmryti, czyli Traktat o Zacnosci, przet. M.K. Byrski, War-
szawa 2019, s. 30.
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dziatu dziesiatego Ksiegi Praw Manu, w ktérym mowa jest o ¢andali, jed-
nym z przedstawicieli tak zwanych dalitéw, niedotykalnych, ktérzy znajduja
sie poza systemem warn®. Mianem dandali okresla sie dziecko kobiety
z warny braminéw i mezczyzny z warny $udréw, czyli warny stuzacych.
Ksiega Praw Manu potepia wszelkie zwigzki oséb pochodzacych z réznych
warn, ale to wlasnie éandala uznawany jest za ,najpodlejszego sposrod
ludzi”®. Konopnicka stylizuje swéj wiersz na wyimek z Manusmryti, przyta-
czajac rzekome slowa samego prawodawcy Manu:

I méwi mocny Manu: »Pies Czandala

Nie bedzie, pijac, macit czystej wody,

Co z gbr sie toczy i w zrodta wkrysztala,
Ani tej, ktéra dla mitej ochtody

Z rzek modrych, z jezior, z sadzawek, z cysterny
Konwia i dzbanem czerpie lud moj wierny,
A jesli jego wyschta gardziel pragnie,

Jesdli sie jezyk popadat przeklety,

Niech pije z wody tej, co stoi w bagnie,
Albo ze Sladdéw racicy i piety

Bydlecia, w ktorych deszcz naronit rosy,

A pijac, na twarz niech zapusci wtosyx.

I méwi Manu dalej: »A nie bedzie

Nosit odziezy on, ni jego sprosna
Niewiasta ze Inu, ktory przadka sprzedzie,
A tkacz nawinie na cewki u krosna.

Ni z wetny owiec, ciggnionej na wtdkna,
Nie kupi w kramie wetnicy ni sukna.

Lecz zgtem, co z trupa spadnie, gdy zetleje
Skora, koS¢ sie rozwiedzie skruszata,
Gniazdo swych szczeniat Czandala odzieje
| nagos¢ bioder opasze i ciata,

Bowiem i tak jest ran peten i tradu.

A to sie bedzie dzia¢ az do dnia saduc.

I méwi madry Manu: »W garniec nowy

Nie bedzie warzyw ktadt, ni strawy chowat,
Ni doju zlewat od kozy i krowy,

Ni stawiat misy pisanej na powat,

Ni wieszat tykwy na plecach w podrézy:

5 Niekiedy spotkad sie mozna z okresleniem ,piata warna”.
6 Manu Swajambhuwa, dz. cyt., s. 343.
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Statek ten czysty jest i czystym stuzy.
Ale na miejskich sSmieci péjdzie kupy

| zbierze garnkéw sttuczonych oszczety
| u ogniska postawi skorupy

| jes¢ z nich bedzie Czandala przeklety.
A gdyby w dobrej glinie miat co dane,
Naczynie bedzie o kamien strzaskane.

I méwi Manu, maz bozy: »Czandala

Nie bedzie czytat w Wedach, jak cztek Swiety,
Nad ktorym Brahma swe blaski rozpala.
Bowiem nieczysty jest i jest wyjety

Ze zboru mezow, ktérym sie odkrywa
Najwyzsza mitos¢ i madros¢ prawdziwa.
A gdyby pisat wies¢ czy obietnice,

Ustapi z $wiatta i w zmierzchach usigdzie
| weZmie pidro czy trzcine w lewice

| z prawej w lewa strone pisaé bedzie.

A pismu jego nie doda sad wiary,
Bowiem fatszebnik jest i ktamca stary«.

I moéwi Manu czysty: »Gdy sie modli,

Nie wzniesie oczu do nieba i stonca,

On i rod jego; albowiem sa podli.

Ni patrze¢ bedzie na petnie miesiaca,

Ni imie Brahmy wzia¢ wazy sie w usta,
Bo klatwa nad nim jest i czarna chusta.
Lecz gdy sen spocznie na wiernych Zzrenicy,
Czandala zejdzie na miejsca bezwodne

| wota¢ bedzie do ducha ciemnicy

I do tych duchéw, co jeku sa gtodne,

| duchom ztego, co rzadza otchtanie,
Modli¢ sie bedzie. A niech sie tak staniel«

| jeszcze méwi Manu: »Gdy na droge
Przechodzacego cien padnie Czandali,
Niech wierny stanie a wstrzyma swa noge,
Poki sie stonce do zorzy dopali

| rosy droge zmyja i noc zetrze,

Bo grunt nieczysty jest i zte powietrze.

A gdy sie rodzi ptéd i chce do Swiata,

Czy to w dzien jasny, czy w burze i w nocy,
Jedli Czandala do drzwi twych kotata,
Zasuniesz wrzeciadz a nie dasz pomocy.
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Bo nim zrodzony jest, jest juz przeklety«.

Tak mowi Manu, madry maz i $wiety.

Powstaje pytanie, czy Maria Konopnicka mogta znaé tekst Ksiggi Praw
Manu, a jesli nie, to z jakich innych Zrdédet korzystala. W momencie po-
wstania wiersza nie istnialo zadne polskie ttumaczenie Manusmryti, ale
dostepne byly stosunkowo liczne ttumaczenia na jezyki zachodnioeuropej-
skie. Pierwszego przekladu sanskryckiego oryginatu na jezyk angielski
dokonal w 1794 William Jones; kolejne wazniejsze ttumaczenia to francus-
kojezyczne wydanie krytyczne z 1830 roku przygotowane przez Augusta
Deslongchampsa oraz angielskie ttumaczenie Georga Biihlera z 1886 roku,
ktére ukazato sie w monumentalnej, 50-tomowe;j serii The Sacred Books of the
East, redagowanej przez Maxa Miillera i wydawanej przez wydawnictwo
Uniwersytetu Oksfordzkiego. Pierwszy polski przeklad Manusmryti Marii
Krzysztofa Byrskiego ukazat sie dopiero w 1985 roku’, ale wzmianki na
temat praw Manu odnalezé mozna w polskim piSmiennictwie znacznie
wczesniej: wielokrotnie przywotluje je Joachim Lelewel w rozprawie Dzieje
starozytne Indii z 1820 roku, opartej w znacznej mierze na informacjach
zawartych w dwutomowej historii starozytnych narodéw $wiata Arnolda
Heerena®; o prawach Manu wspominaja takze w swoich rozprawach Jézef
Szujski czy Teofil Krasnosielski®.

W jakiej mierze Manavadharmasastra Konopnickiej odpowiada tresciowo
sanskryckiemu oryginalowi? Podobienstw jest kilka. Juz pierwsze stowa
Manu z wiersza Konopnickiej: ,pies ¢andala” jest stwierdzeniem nawiazu-
jacym do faktycznej kasty ¢andaléw: nazwa kasty znaczy dostownie ,zjadacz
psow”. Zgodna z Manusmryti jest tez deterministyczna rama myslowa za-
warta w wierszu polskiej poetki: éandala zostaje wedlug Konopnickiej
»przeklety” juz przed swoim urodzeniem; jego status spoteczny jest zdeter-

7 Maria Krzysztof Byrski stwierdza we wstepie do najnowszego wydania swojego
tlumaczenia Manusmryti, iz fragmenty Ksiegi Praw Manu ukazaly sie po polsku
w rozprawie Franciszka Karpiniskiego Wiara, prawa i obyczaje Indyan, co nie jest
prawda. Karpinski cytuje dos¢ obszernie tzw. kodeks gentu [gentoo laws], stwo-
rzony na polecenie Brytyjczykéw przez zespdt kilkunastu bramindw; kodeks
ten byt wprawdzie w pewnej mierze oparty na zasadach etycznych Manusmryti,
s to jednak dwa odrebne teksty. Zob. M.K. Byrski, Wstep, [w:] Manu Swajamb-
huwa, dz. cyt., s. 5; F. Karpinski, Wiara, prawa i obyczaje Indyan, [w:] Dzieta
Franciszka Karpiriskiego, t. IV, Wroctaw 1826, s. 441-448.

8 J. Lelewel, Dzieje starozytne Indii, wstep i oprac. R. Czekalska, A. Kuczkiewicz-
Fra$, Krakow 2015; A. Heeren, Ideen tiber Politik, den Verkehr, und den Handel der
vornehmsten Volker der alten Welt, Gottingen 1793-1796.

9 Zob. J. Szujski, Rys dziejow pismiennictwa swiata niechrzescijariskiego, Krakdéw
1867, s. 27; T. Krasnosielski, Literatura indyjska, [w:] Dzieje literatury powszechnej
z ilustracjami, t. 1: Dzieje literatury starozytnej, Warszawa 1880, s. 138-140.
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minowany nie przez czyny, ale przez kaste przyznang w momencie pocze-
cia dziecka z mieszanego zwigzku; czyny i moralno$é czlowieka sa tu wa-
runkowane przez genetyke, fakt bycia dzieckiem takich, a nie innych
rodzicéw. Podobnie jest w Manusmryti, w ktérym pojawia sie stwierdzenie,
iz ,czlowieka nieznanego stanu z nieczystego lona” poznaé mozna po jego
czynach, zdeterminowanych przez jego pochodzenie:

Cztek charakter swoj dziedziczy

Po rodzicu lub po matce,

Lub dziedziczy po obojgu.

Nigdy nikt z podtego tona

Swej natury nie ukryje.
Kiedy wobec zrodzonego
W stawnym rodzie jest watpliwosé
Dotyczaca pochodzenia,
To w mniejszym lub wiekszym stopniu
Zdradzi to odziedziczony
Charakter cztowieka tego.*®

Czesciowo zgodne z Manusmryti sa takze opisane w wierszu prawa obo-
wigzujace ¢andale. Przyjrzyjmy sie odpowiednim fragmentom z X rozdziatu
Ksiegi Praw Manu:

Candalowie i $wapace
Niechaj poza wsig mieszkaja,
[...]
Niech po zmartych odziez nosza,
Niechaj jedza na skorupach,
Niech zelazem zdobia ciata
| niechaj zawsze wedruja.
Cztek, co Zacnos$¢ w zycie wciela,
Niech nie szuka z nimi zwiazkow.
[...]
A jedzenie niech im inni
Przygotuja na skorupach.
W nocy niechaj nie chadzaja
Ani po wsiach, ni po miastach,
[..]
Nosi¢ maja ludzkie zwtoki ludzi,
Ktorzy krewnych pozbawieni.
Taki oto jest stan rzeczy.

10 Manu Swajambhuwa, dz. cyt., s. 350.
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Niech z nauka zawsze w zgodzie
| z rozkazu krélewskiego

Ci skazancéw zabijaja.

Niech sie dziela ich szatami.
Ozdobami i tozami*?

Zasady regulujace zycie ¢andali sg wiec w Manusmryti nastepujace: ma
mieszkaé poza obszarem zabudowan, na ktérych teren wolno mu wejsé
wylacznie w dzien, moze pracowaé jako kat lub grabarz, nosi¢ ubrania po
zmartych i jesé ze skorup, ktérych pod zadnym pozorem nie wolno mu
dzielié¢ z innymi ludZmi; osoby z innych kast powinny natomiast unikaé
wszelkich kontaktéw z ¢andala. Konopnicka w swoim wierszu przywotuje
trzy z wymienionych tu zasad: jej ,czandala” odziewa sie ,zglem, co z trupa
spadnie”, korzysta wylacznie ze znalezionych wsrdd ,,miejskich $mieci” po-
ttuczonych skorup, a inni czlonkowie spotecznosci unikaja kontaktow
z nim - chod ta zasada zostala przez Konopnicka znacznie wyostrzona,
skoro wierny powinien powstrzymacé sie nawet od stawania w miejscu, na
ktére padt cieri ¢andali. Za nieéciste, lecz poniekad odpowiadajace prawom
Manu uzna¢ mozna takze dwa inne fragmenty wiersza: pierwszy stwierdza,
ze ¢andali nie wolno czyta¢ Wed, co bylo prawda, przy czym zakaz ten
dotyczyl szerszej czesci spoteczenstwa (Wedy studiowaé mogli wylgcznie
przedstawiciele pierwszych trzech warn); fragment drugi informuje, Ze ¢éan-
dala nie powinien wzywac imienia Brahmy - cho¢ w prawach Manu nie ma
takiej zasady, to znalez¢ mozna podobna, stwierdzajaca, iz nieszlachetni,
czyli dzieci rodzicéw pochodzacych z réznych warn, w tym ¢andalowie, nie
sg godni sakramentéw*2. Jednakze w wierszu polskiej poetki pojawiaja sie
tez obowiazki, ktérych prézno szukaé¢ w indyjskim oryginale: ¢andala ma
pi¢ tylko wode z nieczystych zrédet, modlié sie do ztych duchéw i pisaé lewa
reka od prawej do lewej. A zatem tres¢ wiersza jest tylko czeSciowo zgodna
z tekstem Manusmryti. Réznice pomiedzy indyjskim oryginalem a wersja
Konopnickiej mogg by¢ efektem inwencji autorki, ktéra rozbudowata kata-
log zasad obowiazujacych candale, badZ wynikiem korzystania z innego
zrodla, zawierajacego dodatkowe, btedne informacje.

Przesledzenie tekstow z epoki pozwala zidentyfikowaé dwa mozliwe Zréd-
la inspiracji: pierwsze to artykul Parjasy z ,Nowin” z 1877 roku'?, drugie
natomiast to Zmierzch bozyszcz Friedricha Nietzschego - oba te teksty po-
sitkuja sie przy tym Zrédiem trzecim, to jest fragmentami ksigzki Louisa

11 Tamze, s. 349-350.

12 Tamze, s. 351.

13 Parjasy, ,Nowiny” 1877, nr 52, s. 1-2. Samo stowo ,,czandala” musiato funkcjo-
nowac¢ w éwczesnym obiegu kulturowym, skoro pojawiato sie w prasie, takze
bez dodatkowych objasnien), np. w wierszu Zgon poety Klemensa Podwysockie-
go, opublikowanym w 1886 roku w ,Kurierze Warszawskim” (nr 185b, s. 2).
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Jacolliota Prawodawcy religijni: Manu, Mojzesz, Mahomet [Législateurs Reli-
gieux: Manou, Moise, Mahomet] z 1876 roku. Artykul zamieszczony w ,Nowi-
nach” zawiera w zasadzie te same informacje na temat zakazéw i nakazow
obowigzujacych c¢andale, co wiersz Konopnickiej, informuje ponadto, ze
zrédltem tych obowigzkéw jest ,$wiety prawodawca Induséw Manu”. Tekst
wyjasnia, ze ,parjasy’ uzywaja wylacznie odziezy zdjetej z umarlych, ko-
rzystaja ze skorup, oddajg cze$é¢ ztym duchom, nie moga czyta¢ Wed ani
wymawia¢ imienia boga Brahmy (w artykule: Bramy), pisza wylacznie lewa
reka, a wode pobierad im wolno jedynie z katuz. Tekst wzmiankuje ponadto
zasady, ktore nie pojawiaja sie u Konopnickiej: éandalowie mogg zajmowac
sie wyrobem cegly, naczyn z gliny, koszykéw i mat, nie wolno im natomiast
zblizaé sie w dzien do ludzkich siedzib ani posiada¢ niczego na wiasnosé;
pojawiaja sie tu tez obszerne informacje na temat zycia ,parjasek”.

Drugie prawdopodobne zZrédlo, Zmierzch bozyszcz Nietzschego, jest jed-
nym z dwéch tekstow, w ktdrych autor Woli mocy wzmiankuje Manusmryti,
znane mu ze wspomnianego juz ttumaczenia Louisa Jacolliota*®. Nietzsche
byt pod ogromnym wrazeniem Ksiggi Praw Manu: w Antychryscie uznat
indyjski tekst za ,bez pordwnania bardziej duchowe i wyzsze dzielo” niz
Biblia'®, a w Zmierzchu bozyszcz w rozdziale Poprawiacze ludzkosci przeciw-
stawia ,zakazonemu, wieziennemu chrze$cijaiiskiemu powietrzu” $wiat
praw Manu: ,zdrowszy, gérniejszy, przestrzenniejszy”'®. W tym miejscu
bedzie nas interesowal fragment drugiej z tych dwdch rozpraw - Zmierzch
bozyszcz stanowi w moim przekonaniu najbardziej prawdopodobna inspira-
cje dla wiersza Konopnickiej, o czym $wiadczy kilka faktow. Po pierwsze
jest to zrédlo mniej odlegle w czasie (artykut z ,Nowin” pochodzi z 1877
roku, a wiec jest o kilkanascie lat starszy niz Manavadharmasastra) - z ko-
respondencji Konopnickiej wiemy, ze na poczatku lat 90., czyli mniej wiecej
w czasie powstania wiersza, poetka czytywala pisma Nietzschego®”. Po dru-
gie w pierwodruku poetka postuguje sie niemieckim zapisem stowa ¢anda-
la - Tschandala, takim samym, jaki wystepuje w pismach Nietzschego®

14 Wspomnial o tym w liScie do swojego przyjaciela Petera Gasta, zob. K. Elst,
Manu as a weapon against egalitarianism: Nietzsche and Hindu political philosop-
hy, [w:] Nietzsche, Power and Politics, red. V. Roodt, H. Siemens, Berlin 2008.
Ksigzka Jacolliota wzmiankowana jest ponadto we wspomnianym wcze$niej
artykule na temat ,parjaséw” w ,Nowinach”, dz. cyt.

15 F. Nietzsche, Antychryst. Préba krytyki chrzescijanistwa, przel. L. Staff, postowie
T. Sieczkowski, Krakéw 2003, s. 56.

16 Tenze, Zmierzch bozyszcz, wyd. 2, przel. S. Wyrzykowski, Warszawa 1910, s. 53.

17 Konopnicka wspomniala Nietzschego w liScie do Teofila Lenartowicza
z 26 czerwca 1891 r., na dwa miesigce przed publikacja Avadana-sastry w ,,Praw-
dzie”; zob. M. Konopnicka, Korespondencja, tom I, Wroctaw 1971, s. 118.

18 W polskim ttumaczeniu Zmierzchu bozyszcz Stanistawa Wyrzykowskiego termin
ten przelozony zostal niezbyt Scisle jako ,paria”.
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(w ,Nowinach” nazwa ta jest spolszczona i zapisywana jako ,,czandala”). Po
trzecie wreszcie wiersz byl pierwotnie zatytulowany Avadana-Sastra®®; tytut
ten ulegl zmianie dopiero w wydaniu krytycznym z 1915 roku, w ktérym
utwor zostat po raz pierwszy przedrukowany z pierwodruku w ,,Prawdzie”.
Nie dotartam do informacji o tym, kto i kiedy dokonal zmiany - wydanie
krytyczne podaje wprawdzie tytul pierwodruku, ale nie wyjasnia okolicz-
nosci jego zmiany. Wilasnie taki tytul - Avadana-Sastra (a nie Manavadhar-
masastra) — przytacza w Zmierzchu bozyszcz Nietzsche, kiedy opisuje prawa
obowiazujace ¢andale:

Trzeci, na przyktad, edykt o ,nieczystych jarzynach” (Avadana Sastra 1) postanawia, iz
jedynym pozywieniem dozwolonym pariom ma by¢ czosnek i cebula [...].2°

Wreszcie z tekstem Nietzschego pokrywaja sie wszystkie omdéwione
w wierszu zakazy i nakazy obowiazujace ¢andale:

jedynym pozywieniem dozwolonym pariom ma by¢ czosnek i cebula, poniewaz pismo
Swiete zabrania im zboza, owocow ziarnistych, wody i ognia. Tenze sam edykt obwie-
szcza, ze nie wolno im czerpac¢ wody z rzek, zrodet i stawdw, lecz li tylko z odptywow
bagiennych i zagtebien, utworzonych przez stopy zwierzece. Réwniez nie wolno im my¢
sie i pra¢ swej bielizny, gdyz woda, ktéra przyznano im z taski, winni zaspakajac tylko
pragnienie. [...] Manu sam powiada: ,pariowie sg owocem cudzotéstwa, kazirodztwa
i wystepku”. ,Odzieniem ich niechaj beda tachmany zwleczone z trupdw, naczyniami
skorupy z garnkéw, ozdoba stare zelaziwo, stuzba boza modlitwa do ztych duchéw;
niechaj btakaja sie nieustannie z miejsca na miejsce. Nie wolno im pisa¢ od strony
lewej ku prawej i przy pisaniu postugiwac sie prawica: uzycie tejze oraz pisanie od reki

lewej ku prawej przystuguje jeno cnotliwym, ludziom rasowym”2*

Wymieniony przez Nietzschego zestaw praw obowigzujacych ¢andale jest
w zasadzie taki sam, jak ten opisany w wierszu Konopnickiej, do pewnego
stopnia zgadza sie nawet kolejnos¢ nakazéw i zakazdéw: éandala pije tylko
wode z bagien i kaluz, ubiera sie w ubrania zdjete ze zmarlych, korzysta
wylacznie ze skorup, modli sie do ztych duchdéw i pisze lewa reka od prawe;j
do lewe;.

Teza zakladajaca, iz Konopnicka korzystala ze Zmierzchu bozyszcz Nietz-
schego ttumaczy rozbieznosci pomiedzy trescia jej Manavadharmasastry
a sanskryckim oryginalem. Autor Woli mocy, opisujac Tschandale, opatruje

19 Zob. J. Czubek, Dodatek krytyczny, [w:] M. Konopnicka, Poezye. Wydanie zupetne,
krytyczne, oprac. J. Czubek, t. V, Warszawa 1915, s. 281; M. Konopnicka, Ava-
dana-Sastra, ,Prawda” 1891, nr 36, s. 428.

20 F. Nietzsche, Zmierzch..., dz. cyt., s. 54.

21 Tamze, s. 54-55.
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cze$¢ przypisywanych Ksiedze Praw Manu sformutowan cudzystowem -
nietrudno wobec tego odnie$¢ wrazenie, ze sa to fragmenty ktéregos z kilku
dostepnych tlumaczen indyjskiego tekstu; cytaty sugeruja ponadto, ze i po-
zostale przytaczane przez Nietzschego informacje zaczerpniete zostaly
wprost z Ksiegi Praw Manu. Tymczasem w rzeczywistosci Nietzsche prze-
pisuje badzZ pézniejsze indyjskie komentarze do oryginalnego tekstu, ktére
Jacolliot btednie tlumaczy jako integralng czesé Manusmryti (tak jest na
przyktad w przypadku informacji, ze éandala pisze od prawej do lewej*?),
badz wrecz uwagi samego Jacolliota znajdujace sie w przypisach. Manavad-
harmasastra Konopnickiej okazuje sie tym samym zwieniczeniem kilku eta-
pow przepisywania i powielenia omytek i niescistosci kolejnych autoréw
piszacych o Manusmryti. Jacolliot popelnia szereg btedéw podczas tluma-
czenia, nastepnie Nietzsche z jednej strony powiela istniejace juz przeina-
czenia, a z drugiej generuje nowe, gdy jako fragmenty oryginalnego tekstu
cytuje komentarze Jacolliota, wreszcie Konopnicka - nie majac by¢é moze
dostepu do innych Zrédet - przepisuje Nietzschego w dobrej zapewne wie-
rze, nie podejrzewajac, ze rzekome cytaty z Ksiegi Praw Manu nie maja
w istocie wiele wspdlnego z jej faktyczng trescia. Calosé przypomina nieco
zabawe w gluchy telefon, w ktorej efekt konicowy zawiera by¢é moze jeszcze
$lady oryginalnej wypowiedzi, ale jest juz wobec niej znieksztatcony w stop-
niu, ktéry zafatszowuje pierwotny sens.

Wiestaw Olkusz stwierdza o Manavadharmasastrze Konopnickiej, iz ,pra-
wo zwyczajowe usankcjonowane przez Manu przyjmuje w ujeciu poetki
ksztalt determinizmu naturalistycznego”?®. Indyjsko$¢ wiersza bylaby
w tym ujeciu rodzajem ,,wschodniej maskarady” - poetka uzywa Indii w cha-
rakterze kostiumu, pod ktérym kryje sie nawiazanie do naturalistycznej
koncepcji cztowieka. W podobny sposéb wschodnia maska postuguje sie
na przyktad Eliza Orzeszkowa w powiesci Cnotliwi, w ktérej jeden z bohate-
réw dla unaocznienia hipokryzji przyjaciét postuguje sie rzekomsa ,,przypo-
wiescig chinska”, ktéra z faktycznymi Chinami ma niewiele wspélnego.
Manavadharmasastra okazuje sie wprawdzie w tym poréwnaniu przypad-
kiem daleko ciekawszym - Konopnicka wykazuje tu pewien poziom specja-
listycznej przeciez wiedzy - jednak funkcja Wschodu pozostaje w obu tych
utworach taka sama: Orient zostaje tu zaprzegniety do pracy na rzecz idei.

22 W wyniku tego btedu Nietzsche w liscie do Petera Gasta dochodzi do wyraznie
podszytego antysemityzmem wniosku, ze w kontekscie Manusmryti za ¢anda-
16w uznaé nalezy Zydéw - w koricu od prawej strony do lewej pisza Muzulma-
nie, a alfabet hebrajski dzieli z alfabetem arabskim wspélnego przodka. Zwia-
zek Zydéw i ¢andaléw sugeruje zreszta juz sam Jacolliot, m.in. za pomoca
przeinaczonego (czy celowo?) ttumaczenia jednego z fragmentéw Manusmryti.
Zob. K. Elst, dz. cyt.

23 W. Olkusz, Poszukiwanie ,,nowej Golkondy pickna” i ,prastarej mqdrosci Indii”,
czyli pozytywisci polscy wobec kultury Orientu, Opole 1992, s. 107.
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Indie moga tu petnié takze i inng funkcje - by¢ moze Konopnicka prowa-
dzi dyskusje nie tyle (lub nie tylko) z determinizmem, ile z zataczajaca pod
koniec XIX wieku coraz szersze kregi fascynacja, czesto bezkrytyczna, mys-
la indyjska, widoczna takze w Zmierzchu bozyszcz Nietzschego. Obawy wo-
bec zainteresowania teologia i filozofia indyjska bedg pojawiaé sie na
przelomie wiekéw takze u innych twércow pozytywistycznych; za przyktad
stuzy¢ tu moze ponownie Orzeszkowa, ktdra upatrujac w przybytych z Indii
ideach powaznego zagrozenia dla Europy, stwierdza w przedmowie do Me-
lancholikow:

[...] smutkowi i bolesci wyznaczajac w ekonomice zycia obszerne miejsce [...] bardzo
daleka jestem od mniemania, jakoby one tylko stanowity jedyne i niezmienne prze-
znaczenie cztowieka.

Wiem, ze mniemanie to przybyto od krafncow dalekiego Wschodu, od zamierzchtych
czasow indyjskiego Buddy, zaszczepito sie w epoce naszej, petnej zwatpier i wahan,
znalazto licznych wyznawcdw, otrzymato nazwe pesymizmu i, jak robak w drzewo,
wjadto sie w rdzen spoteczenstwa, spetniajac czynno$¢ robaka, niszczacego site
drzewa**

Manavadharmasastra Konopnickiej moze wiec by¢ glosem oporu wobec
gloryfikacji mysli indyjskiej, gtosem pokazujacym ciemne oblicze Indii -
w tym wypadku system warnowo-kastowy, dzielacy ludzi na ,czystych”
i ,nieczystych”, ,godnych” i ,niegodnych”. W przeciwienistwie do Nie-
tzschego, poetka postrzega ¢andale jako wstrzasajacy symbol niesprawied-
liwosci spotecznej. W tym kontek$cie mocno wybrzmiewa ironiczne
zakonczenie wiersza (cho¢ ironia oparta na kontrascie pomiedzy przymiot-
nikami opisujacymi Manu a okrucieristwem jego stéw rozsiana jest wiasci-
wie w calym utworze):

Bo nim zrodzony jest, jest juz przeklety.
Tak mowi Manu, madry maz i Swiety.

Ta charakterystyczna dla zaangazowanej spotecznie twdrczosci Konop-
nickiej, oparta na kontrascie gorzka ironia podkresla bezmiar absurdu sy-
tuacji, w ktérej ,Swiety” i ,,madry” Manu jest w istocie autorem okrutnego,
nieludzkiego prawa, pod ktérym jednostka musi sie ugigé. O takim prawie
poetka pisata kilka lat wczesniej w opowiadaniu Pod prawem, ktére w réwnie

ironiczny i oskarzycielski sposéb atakuje bezwzgledno$é wymiaru spra-
wiedliwoéci®®. I w wierszu, i we wczesniejszym opowiadaniu Konopnicka

24 E. Orzeszkowa, Przedmowa, [w:] taz, Melancholicy...
25 M. Konopnicka, Pod prawem, [w:] taz, Cztery nowele, Warszawa 1888.
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pokazuje bezsilno$¢ czlowieka wobec prawa. Manavadharmasastra stanowi
przy tym ostry sprzeciw wobec prawa szczegdlnego, bo skazujacego na
wykluczenie spoteczne jednostke, ktérej jedynym wykroczeniem jest sam
fakt narodzin, prawa - dodajmy - uswieconego, odwiecznego, z ktérym nie
sposéb dyskutowad. Jednoczesnie, jesli przyjac teze, ze wiersz Konopnickiej
powstal w odpowiedzi na lekture pism Nietzschego, bylaby to takze dysku-
sja z tezami autora Woli mocy, idealizujacymi do pewnego stopnia system
warn. Nawigzania do elementéw kultury indyjskiej petnia zatem w Mana-
vadharmasastrze kilka réznych, choé¢ niewykluczajacych sie funkcji, dla ktd-
rych wspdlna podstawa jest fundamentalna niezgoda na nieréwnosci
spoteczne i dyskryminacje.

Drugie nawigzanie do kultury Indii jest, jak juz pisalam, nawigzaniem
domniemanym. Chodzi o utwér Sybilla pisze z 1894 roku, na ktérego mozli-
we zwiazki z mysla indyjska wskazat Wiestaw Olkusz, stwierdzajac, iz w 1i-
ryku tym skondensowane zostalty ,rudymenty ontologii, epistemologii,
soteriologii i etyki w egzegezie wedanty”?®. Sybilla pisze to ekfraza zainspi-
rowana Perska Sybilla, jedna z czterech, obok Sybilli Delfickiej, Erytrejskiej
i Kumanskiej, przedstawionych na freskach Michata Aniota w Kaplicy Syk-
styniskiej. Hipotetyczne zwiazki z mys$la indyjska znajduja sie w koricowe;j
czesci utworu:

Duch jego [cztowieka], a nie bozy,
Dwoistos¢ wszelka stworzy,
Rozetnie noc od zorzy.

| ztamie pierécien ztoty
Zeslubin wszechistoty
| stworzy jek tesknoty...

| serca jedno drzenie
Rozchwieje na dwa cienie,
Na rozkosz i cierpienie... [...]

Jednosci swej zaprzeczy
Z wszechduchem wszelkiej rzeczy
Pyt storica — syn cztowieczy!??

W cytowanym fragmencie odnalezé mozna wedle Olkusza echa funda-
mentalnej dla mysli zawartej w indyjskich Upaniszadach zasady jednosci

26 W. Olkusz, dz. cyt., s. 115, 116.
27 Zob. M. Konopnicka, Poezye. Wydanie zupeine, krytyczne, oprac. J. Czubek, t. IV,
Warszawa 1915, s. 132.
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atmana, podstawowego pierwiastka mikrokosmosu, z brahmanem, podsta-
wowym pierwiastkiem makrokosmosu?®®, zasady wyrazanej czesto za pomo-
ca formuly tattvam asi, ty jeste$ tym?°. Atman, dostownie ,to, co oddycha”,
to indywidualna dusza, to, co subiektywne; brahman to natomiast wszech-
Swiat, najwyzsza rzeczywistosé, to co obiektywne; zasada jednosci tych
dwoch pierwiastkdéw oznacza, ze jednostkowa istota jest zasadniczo tozsama
z wszechswiatem. Czlowiek nie dostrzega tej jednosci, poniewaz przestania
mu ja maja, zastona utudy, ktéra wywotuje wrazenie mnogosci bytéw i roz-
tacznoéci atmana i brahmana®®. Podobna mys$l zdaje sie wyrazaé Sybilla
pisze: czlowiek w swej niewiedzy nie pojmuje swojej jednosci z wszechswia-
tem, tworzy sobie ,dwoistos¢”, zludzenie dualizmu, oddzielajac sie tym
samym (pozornie!) od ,,wszechistoty” i zaprzeczajac pierwotnej i faktycznej
jednosci z ,wszechduchem”. Watek niedwoisto$ci sugeruje dodatkowo pew-
ng paralelno$é pomiedzy mys$la zawarta w wierszu Konopnickiej a monis-
tyczna filozofia adwajta-wedanty, najpopularniejszej w Europie przetomu
XIX i XX wieku wersji wedanty, czyli grupy indyjskich szkét filozoficznych,
dla ktérych podstawa rozwazan sg Upaniszady.

Teza Olkusza wydaje mi sie nazbyt optymistyczna. Nie dostrzegam
w wierszu Konopnickiej ,rudymentéw” filozofii wedanty - wszystkie wy-
mienione tu paralele pomiedzy fragmentem wiersza Konopnickiej a mysla
indyjska nie musza w zadnej mierze wynika¢ (i najprawdopodobniej nie
wynikaja) z bezposredniej inspiracji Upaniszadami, a tym bardziej filozofia
adwajta-wedanty, czy tez nawet elementami wedanty obecnymi w pismach
Schopenhauera. Tendencje monistyczne, wyroste ze scjentyzmu epoki po-
przedniej, a nastepnie wzmacniane czesciowo, cho¢ nie zawsze w sposob
uswiadomiony, przez recepcje monistycznej mysli indyjskiej, byly zjawis-
kiem stosunkowo powszechnym wsrdd polskich tworcéw epoki. Wiersz

28 Upaniszady stanowig zwiericzenie literatury wedyjskiej (czyli literatury sruti -
majacej range objawienia); sa to teksty objasniajace Wedy, chronologicznie
nastepujg po wczesniejszych Brahmanach (skupiajacych sie przede wszystkim
na rytuatach ofiarnych) oraz Aranjakach (stanowigcych etap przejSciowy po-
miedzy rytualizmem Brahman a spekulatywnos$cia Upaniszad). Mysl Upani-
szad koncentruje sie woko6t brahmana (czyli podstawowego pierwiastka makro-
kosmosu) oraz atmana (podstawowego pierwiastka mikrokosmosu) i relacji
miedzy nimi. Zob. M. Kudelska, Filozofia Indii - kilka uwag wstepnych, [w:]
Filozofia Wschodu, red. B. Szymanska, Krakéw 2001, s. 24-30; M. Kudelska,
Wstep, [w:] Upaniszady, ttum., wstep i komentarz M. Kudelska, wyd. II uzupet-
nione, Krakéw 2004.

29 Tattvam asi to przykltad mahawakja, ,wazkich stéw”, rodzaju sentencji, ktére
wyrazaja tozsamos¢ atmana i brahmana; zob. M. Kudelska, Filozofia..., dz. cyt.,
s. 27-28, P. Sajdek, Wedanta, [w:] Filozofia wschodu, dz. cyt., s. 119.

30 To wilasnie na pojeciu maji opiera swoja analize wiersza Konopnickiej Wiestaw
Olkusz, nie omawiajac przy tym wyrazistszej w moim przekonaniu paraleli
w stosunku do zasady tattvam asi, zob. W. Olkusz, dz. cyt., s. 116.
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Sybilla pisze nie oferuje przy tym zadnych bezposrednich odwotan do filo-
zofii indyjskiej, nie postuguje sie ani jednym charakterystycznym dla tej
filozofii pojeciem (takim chodéby jak maja, ktéra wystepuje na przyktad
w tworczosci poetyckiej Adama Asnyka), stad hipoteza o indyjskiej prowe-
niencji niektérych mysli zawartych w wierszu musi pozostaé nie tylko nie-
rozstrzygnieta, ale wrecz uznac jg wypada za stabo uargumentowana i dos¢
watpliwa.

Czy zatem Maria Konopnicka interesowata sie filozoficzng i teologiczna
mysla indyjska? Na tak postawione pytanie nie sposéb odpowiedzied; nie
jest to nieprawdopodobne, jesli wzia¢ pod uwage, iz wielu najwazniejszych
tworcéw generacyjnie zwigzanych z epoka pozytywizmu wykazywalo w la-
tach 90. XIX wieku pewne zainteresowanie kulturg Pétwyspu Indyjskiego:
dos$¢ wspomnie¢ dwie legendy indyjskie Henryka Sienkiewicza, krytyke
»pesymizmu buddyjskiego” Orzeszkowej czy przejete od Schopenhauera
elementy mysli indyjskiej w tworczosci Adama Asnyka. Nie mamy jednak
zadnych dowoddéw czy choéby §ladéw podobnego zainteresowania poetki
ani w jej pismach, ani korespondencji. Sybilla pisze wyraza raczej pewne
stosunkowo powszechne przekonania konca wieku XIX, a paralele z mysla
upaniszadowsa sa zbieznoscia raczej czysto przypadkowa; Manavadharma-
sastra jest natomiast w moim przekonaniu pelnym najzywszego oburzenia
wystapieniem przeciwko tezom dostrzezonym przez Konopnicksg u Nie-
tzschego. Tym samym uznad nalezy, ze obecno$¢ Indii w poezji Konopnic-
kiej jest czysto incydentalna, ograniczajaca sie raptem do jednego,
oméwionego tu wiersza; co wiecej, jest to obecnosé mato wyrazista, zapo-
Sredniczona przez pisma Nietzschego i nie wskazujaca na glebsze zaintere-
sowanie kultura indyjska.
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