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PRYWATYZACJA SACRUM W POEZJI WSPOLCZESNE]
EDYTA SOLTYS-LEWANDOWSKA*

,,Pokolenie tzw. »rocznikéw siedemdziesigtych« albo w ogdle odcina si¢
od przezywania religijnego, albo szuka mozliwoSci do§wiadczenia indywidu-
alnego™', pisze Tomasz Cieslak-Sokotowski o mlodej poezji polskiej. Podobne
diagnozy spotka¢ mozna w licznych opracowaniach z przetomu dwudziestego
i dwudziestego pierwszego wieku. Ich cecha wspdlng jest podkreslanie indywi-
dualizacji i prywatnoSci przezycia religijnego wpisanego w wspoélczesng litera-
ture i kulture. I tak, Elzbieta Jedrzejowska pisze o istnieniu tzw. ,,sacrum pry-
watnego™?. W Mapach duchowych wspdtczesnosci Sobolewska odwotuje si¢ do
Swiadomego wyboru religijnej bezdomnosci, na pograniczu agnostycyzmu i wia-
ry prywatnej, zwykle ptynnej i synkretycznej, tworzenia ,,przestrzeni miedzyreli-
gijnej™. Zjawisko to, jak dodaje, a zwtaszcza religijny eklektyzm i synkretyzm,
samo z siebie jest aksjologicznie neutralne. O jego wartosci Swiadczy¢ bedzie
sposob, w jaki zostanie wykorzystany przez jednostke, moze by¢ zatem szansa
na dojrzalo$¢ i wyraz ,,autentycznej religijnosci ufundowanej na doS§wiadczeniu
wewnetrznym” lub banalizacj¢ poszukiwan religijnych, dezindywidualizacje
i tandete religijnych przedstawien®.

Anna Spélna elementy wspdtczesnej duchowosci opisane przez Sobolewska
dostrzega w przestrzeni literackiej, podkreSlajac, ze obecnie ,,wyraZznie zaznacza
si¢ tendencja do uprywatnienia religijno$ci, wprowadzenia jej indywidualnie wy-
branych aspektéw w ramy wiasnego Swiatopogladu™. Swoja teze popiera analizg
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'T. CieSlak-Sokotowski, Metafizyczne doswiadczenia najmtodszej poezji. A. Kuciak,
P. Sobolczyk, J. Stefko, ,,Fraza” 2005, nr 4, s. 131.

2 E.Jedrzejowska, Sacrum prywatne — rzecz o fotografii, ,Nowa Krytyka” 2003, nr 14,
s.297.

3 A.Sobolewska, Mapy duchowe wspdtczesnosci. Co nam zostato z Nowej Ery? , Warszawa
2009, s.45.

4 Tamze.

5 A.Spélna, Na obrzezach. Jacek Podsiadto i Marcin Swietlicki wobec znakéw wspélnoty
religijnej, ,,Tekstualia” 2011, nr 2, s. 84. Anna Spélna w odniesieniu do poezji Swietlickiego uzyta
réwniez sformutowania ,,prywatyzacja sacrum”, ktérym w niniejszym szkicu bede si¢ postugiwac.
Powotuje si¢ na wypowiedz ustng (komentarz do referatu Tatiany Naklickiej, Marcin Swietlicki
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utworéw Podsiadly i Swietlickiego, z ktérych pierwszy, zdaniem badaczki, nie
umie, drugi nie chce przyjaé postawy konfesyjnej®. Wyrazem uprywatnienia
religijnoSci bedzie tworzenie wlasnych zastepnikéw tradycyjnej obrzedowosci
(blues zamiast trenu) oraz podgzanie indywidualnymi drogami poszukiwan du-
chowych (ciemno$¢ zamiast jasnoSci epifanii, gest sprzeciwu fundujacy tozsa-
moS$¢ podmiotu)’.

Zjawiska te sg znaczace, rysuja si¢ bowiem coraz wyrazniej w krytycznej
recepcji poezji wspoétczesnej. Swiadczq tez o tym, iz wystepujace w tej tworczo-
Sci tendencje desakralizacyjne (R. Kobierski, poezja $laskiej grupy ,,Na dziko”)
i profanacyjne (E. Tkaczyszyn-Dycki, B. Kierc) wyraznie uzupetniane zostajg
o prywatyzacje sfery sacrum.

Przyczyny tych przemian rozpatrywane powinny by¢ w dwéch kontekstach.
Pierwszym, by¢ moze najbardziej oczywistym i narzucajacym si¢ ze wzgledu na
zbiezno$¢ terminologiczna, jest wspoizalezno$¢ literackich obrazéw prywatyza-
cji sacrum od czynnikéw spoteczno-kulturowych, dobrze rozpoznanych i opi-
sanych przez socjologie religii, w ktdrej od lat sze$¢dziesiatych ub. wieku poja-
wiajg si¢ koncepcje sprzeciwiajace si¢ tezie o sekularyzacji®. Zwracaja si¢ one
w strong nowych formut zycia duchowego, nazywanych przejSciem ,,0d religii do
religijnosci™ czy ,,0d (zinstytucjonalizowanej) religii do (zindywidualizowanej)

i Bog. Refleksja poetycka nad najnowszym zbiorem poetyckim ,,Jeden”) z konferencji Nowa poezja
wobec tradycji, Olsztyn 16-17.10.2013.

® A.Spélna, Na obrzezach...,dz. cyt.,s. 91-92.

7 Tamze.

8 Sekularyzacja obejmuje zespét idei, oznaczajacych wycofanie si¢ instytucji religijnych
z aspektOw przestrzeni spotecznej i kulturowej dotychczas kierowanych, czy zdominowanych
przez te instytucje; oznacza wyzwolenie si¢ instytucji politycznych, kulturowych, naukowych i in-
nych spod wtadzy i wptywu instytucji religijnych; wreszcie sekularyzacja to wyrugowanie tresci
i idei religijnych ze wszystkich aspektéw ludzkiej kultury, obejmujacej filozofi¢, sztuke, rozrywke,
nauke itp.” (F. Adamski, Secolarizzazione della kultura. Interpretazioni teoriche e conseguenze
pratiche [w:] Rassegna di Pedagogia. Pddagogische Umschau, 4. Ottobre, Dicembre 1985, [s. n.]
Pisa 1985,s.252, [cyt. za:] K. S zo cik, Wptyw religii na kulture. Wybrane argumenty zwolennikéw
sekularyzacji, ,Kultura i warto§ci” 2012, nr 3, s. 79). Tym terminem oznaczano réwniez wyzwole-
nie si¢ cztowieka spod wptywu religii.

Termin sekularyzacja uzywany jest przez klasykéw socjologii — E. Durkheima czy M. Webera,
przez ktérych zmierzch religii wigzany jest z rozwojem spoteczefistw (przede wszystkim zachod-
nich), gféwnie poprzez ich racjonalizacje oraz modernizacje, rozwdj kapitalizmu, industrializacje.
Tezg sekularyzacyjng rozwija ksiazka Petera Bergera Swiety baldachim. Elementy socjologicz-
nej teorii religii (wyd. ang. 1967, pol. Krakéw 1997), podkreSlajaca globalnos¢ tego zjawiska;
na istotg proceséw sekularyzacji wskazuje zastgpienie uniwersalnego religijnego Weltanschauung
niezaleznymi od religii instytucjami, koncepcjami, mechanizmami spofecznymi zwigzanymi z ideg
postepujacej racjonalizacji i nabierania przez fenomeny kulturowe §wieckiego charakteru, ,,odcza-
rowanie Swiata” z elementéw tajemnicy, misterium i magii.

° H.Konoblauch, , Niewidzialna religia” Thomasa Luckmanna, czyli o przemianie religii
wreligijnos¢, przet. B. Motak [w:] T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspot-
czesnym spoteczenstwie, przet. L. Bluszcz, Krakéw 1996.
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wiary”'?. Ow powrdt religii czy tez religijng zmian¢ upatrywano w rezygnacji
z zinstytucjonalizowanych tradycyjnych model6w przezywania i praktykowania
religii na rzecz nowych zindywidualizowanych i sprywatyzowanych form dale-
kich od ortodoksyjnosci''. W tym kontekScie religia staje si¢ elementem zako-
twiczonym w prywatnej sferze nowoczesnych spoleczefistw, przestaje obowia-
zywaé jej powszechny charakter, dokonuje si¢ przesunigcie z form manifestacji
wspdlnotowych, na rzecz praktyk indywidualnych (stad okreSlenie Luckmanna
»hiewidzialna religia”, ktorg cechuje ,,mniejsza widocznoS¢ spotecznych obiek-
tywizacji’), wiara staje si¢ sprawa jednostkowego wyboru, bez instytucji poSred-
niczgcych (Koscidt) oraz jednego obowigzujacego modelu konfesji, a sama sfere
oddziatywania religijnego oddziela si¢ od laickiego porzadku spofecznego. Se-
lektywny stosunek do dogmatéw i prawd religijnych, czyli ,,segregacje instytu-
cjonalnie wyspecjalizowanych norm religijnych” Luckmann uwazat za pochodng
»instytucjonalnej segmentacji struktury spotecznej”'?, a powstajaca w ten sposéb
sprywatyzowana religia ,,nie posiada ani publicznych reprezentacji, ani dostgp-
nych dla ogétu ceremonii, ni powszechnie zaposredniczonych dogmatéw religij-
nych, ni kolektywnie celebrowanych rytuatéw”", odznacza si¢ ,,synkretyzmem
i indywidualng uzytecznoScig”'*. Zespot cech ,,sprywatyzowanej religii”, mimo
wyraznych odchylef od tradycyjnie pojmowanej wiary, ujmowany jest przez
badaczy jako wspoétczesny wyraz tesknoty za sacrum, che¢ ponownego zacza-
rowania §wiata, otwarcia na uniwersalng sfer¢ ,,Ducha”". Tendencje te wigzac
oczywiScie mozna z licznymi zjawiskami duchowego rozwoju, kryjacymi si¢ pod
wspdlng nazwg New Age, ktére tak wnikliwie opisata, zinterpretowata i poddata
krytyce Sobolewska'e.

Drugim kontekstem dla ,,prywatyzacji sacrum” jest sama poezja, ktéra naj-
czedciej stroni od wszelkich dogmatyzowanych form religijnoSci. Btofiski stwier-
dzit przed laty, iz ,,sacrum jest kaprySne, zjawia si¢ niespodziewanie, objawia
przeciw rutynie i przyzwyczajeniu, tym samym zbliza czesto do granicy schizmy

10°U. Beck, A God of One’s Own. Religion’s Capacity for Peace an Potential for Violence,
przet. R. Livingstone, Cambrige 2010, s. 40 [cyt. za:] T. Kunz, Indywidualizacja i wi¢Z wspolno-
towa. Religia jako narzedzie samoidentyfikacji w $wiecie pozZnej nowoczesnosci, ,,Fa-art.” 2013,
nr 1-2,s.3-4. Por tez. J. Marianski, Miedzy tradycjq a ponowoczesnosciq. Studium socjologicz-
ne, Krakow 1997, s. 154.

'T.Kunz,dz. cyt.,s. 3.

2 Por.uwagi T.Luckmanna, dz. cyt., s. 133.

3 Tamze, s. 37. Poréwnaj tez omGwienia prywatyzacji i indywidualizacji religii w cytowanym
wyzej artykule T. Kunza, s. 3—-12.

4 T.Kunz, dz. cyt., s. 10, por6wnaj cate oméwienie prywatyzacji i indywidualizacji religii
w cytowanym artykule.

5 B.Pniewska, Prywatyzacja religii a sacrum [w:] Ku prywatyzacji religii? , red. A.A. Sza-
franski, Lublin 2013, s. 32.

1 A.Sobolewska, dz. cyt., zob. szczegdlnie rozdziaty: Bdg jest modny. Kontrduchowos¢
masowa oraz Co nam zostato z Nowej Ery? (s. 13-118).
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i herezji”'”. Krakowski badacz §ladéw ,,chrze$cijanstwa” szukal w najdziwniej-
szych miejscach, w utworach religijnie nieoczywistych, ktdére sg jednak mu bli-
skie, na ktérych uczyt si¢ czytaé literature:

Im bardziej bowiem droga tzw. , literatury katolickiej” zdawata mi si¢ (mimo godnych podzi-
wu sukces6w) — zautkiem, tym bardziej zaskakiwata mnie, powiedzmy ogélnie, ,,chrzescijanskos¢”
utworéw, przede wszystkim klasycznych [...]. Poniewaz coraz lepiej uczylem si¢ rozpoznawac,
ile literacka wspdlczesno$¢ — czy ogélniej, nowozytnos¢ — zawdziecza tradycji, zaczatem powo-
li pojmowad, ze pytania, odpowiedzi i prze§wiadczenia, jakie zajmowaly mojego Prousta, Wit-
kacego czy Mitosza sa mniej lub bardziej pochodne od religijnego spadku, Ze zeSwiecczajg lub,
przeciwnie, u§wigcaja elementy, wchodzace w sktad ogromnej budowli, w ktérejSmy si¢ poniekad
pogubili, i Ze po tej budowli dobrze bytoby pochodzi¢ z teologiczng §wieczka. Czy naprawde —
teologiczng? Teologia jest juz porzadkowaniem, racjonalizacja, ograniczeniem. W ciele literatury
europejskiej krazyla teologia, krazyta czy krazy wiara, a jeSli nawet nie wiara, to substancje, ktdre
z tej wiary biorg poczatek [...]."

Taka postawe nazywat Btonski ekumenicznag i charakteryzowat ja jako czyta-
nie bez ,,wyznaniowej czujnosci”, bez niepotrzebnych kwalifikacji i sprawdzia-
nu z ortodoksji. Obejmujac literature synchronicznie, szukat tego, co wspdlne,
odmiennoSci traktujac jako ,,aktualizacje réznych aspektow tego samego zjawi-
ska”. Btofiski dowartoSciowywat sfere do§wiadczenia metafizycznego zapisang
w wierszu, uniezalezniajac jg od teologicznej refleksji. Podobnie rzecz ujmowat
Jacek Lukasiewicz, podkreslajac, iz indywidualizacji przezy¢, co najmniej od ro-
mantyzmu bedacej jednym z fetyszéw poezji, i obrzedowego jezyka religii nie da
si¢ potaczy¢ w jednej formule. Stad zaproponowany podziat na poezje religijna,
w ktorej zaistnie¢ moze postawa indywidualistyczna i poezj¢ sakralng, nastawio-
ng na ontologiczne postrzeganie innoSci rzeczywistoSci przekraczajacej granice
indywidualnosci ludzkiej".

Indywidualistyczna niewiernoS¢ artysty i jej wystgpowanie przeciw religij-
nym cliché czgsto poddawane jest refleksji krytycznej, jak w eseju Jacka Sem-
polinskiego:

Sztuka i twdrczo$¢ wymagaja od artysty wykroczenia religijnego. Nie tylko dlatego, ze sg
aktywnoscig anarchiczng, ale dlatego, Ze same majq status nie ustabilizowany. Stabilizacja sztuki
nie pochodzi z zewnatrz, a zostawiona jest artyScie. Skazuje wiec go na samotno$c¢ rozstrzygniec,
na prébe zasadnicza: albo na samotno$¢ doskonata, albo na taka, o ktérej mniema, ze jest miejscem
przeznaczonym na ingerencj¢ Boga. Takim miejscem, jakim dla §w. Pawta byta droga do Damasz-
ku. Tyle ze ta droga musi by¢ permanentna, bez Powotania, bo je§li ono si¢ zjawi, usta¢ musi

' J. Btonski, Ekumenizm a literatura [w:] Sacrum w literaturze, red. J. Gotfryd, M. Jasif-
ska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 31; zob. tenze, To co §wigte, to co literackie [w:]
te goz, Kilka mysli co nie nowe, Krakéw 1985.,

18 Tamze, s. 29-30.

¥ J.Lukasiewicz, Dwa jezyki [w:] To co Boskie, to co ludzkie: materialy z sesji ,, Poezja
religijna, metafizyczna, czy...?”, pod red. R. Pyzatka, Wroctaw 1996, s. 22-23.
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Zrédlo i potrzeba twdrczosci. Artysta musi wigc by¢ poganinem w nieustajagcym stadium nawrd-

cenia.’

Refleksja poetycka i szerzej, artystyczna, zwigzana jest zatem silnie z poczu-
ciem wolnoSci jednostki. Jej spos6b poznawania i pojmowania §wiata nie mieSci
sie¢ w zadnym z systeméw ideologicznych, za ktéry w tym kontek§cie mozna
uzna¢ SciSle ortodoksyjny system religijny. Granice teologiczne dogmatéw nie
sg zatem granicami mozliwosci (poznawczych, eksplikacyjnych, estetycznych)
jezyka poetyckiego, o czym §wiadcza nie tylko przyktady zaprezentowane przez
Blofiskiego, ale wlasciwie caty kanon literatury, ktéry w zdecydowanej wigk-
szoSci mierzy si¢ w jakiej$ czesci z religijnym Swiatoodczuciem. Tendencje do
prywatyzacji i indywidualizacji przezy¢ religijnych istnieja zatem w poezji nie-
zaleznie od socjologicznie postrzeganych zjawisk zwigzanych z sekularyzacja.

W literaturze prywatyzacja sacrum charakteryzowac si¢ bedzie poszuki-
waniem nowych form wyrazu dla ,,wyobrazni religijnej” w §wiecie, w ktorym
,»BOg nie jest juz obecny, czyli w §wiecie, w ktérym brakuje trwatych i stabil-
nych struktur mogacych dostarczy¢ jakiejs jednorodnej, ostatecznej normatywnej
podstawy naszej wiedzy i etyki”*'. Przejawia¢ si¢ bedzie w sposob bardzo r6z-
ny, od zbanalizowanych przeksztatcefn obrzedowosci katolickiej (pijacka ,,msza”
w barze u Swietlickiego®) do naznaczonych dramatyzmem duchowych poszu-
kiwafi miejsca dla wtasnej indywidualnoSci w dogmatyzowanym Swiecie reli-
gii (poezja Cz. Mitosza). Ponizsze rozwazania beda jedynie proba zaznaczenia
istnienia zjawiska i kilku jego postaci w szeroko pojetej poezji wspdtczesnej,
w zadnej mierze nie beda zmierza¢ do wyczerpujacego opisu zaznaczonych tutaj
procesow.

,BEOGOSEAWIONA WATPLIWOSC” WITOLDA WIRPSZY

Napisany pomiedzy 26 grudnia 1981 roku a 31 grudnia 1982 roku, a wydany
po raz pierwszy w 1946 roku poemat Liturgia Witolda Wirpszy, wsrdd kryty-
kéw wywotat zaréwno zaskoczenie (S. Baraficzak), jak i stanowil dopetnienie
wczeSniejszych sadéw, interpretowany jako kontynuacja polemiki wobec ,,bo-
géw-form wszelkiej masci” zapoczatkowanej juz przez Faetona (T. Karpowicz).
Dyskusje zogniskowang wokét tego poematu podsumowuje w swojej ksigzce

2 J.Sempolinski, Czy wierzqcy moze by¢ artystq? [w:] tenze , Weadztwo i stuzba. Mysli
o sztuce, wybor, oprac. i wprow. M. Kitowska-Lysiak, Lublin 2001, s. 105.

2 S.Zabala, Wprowadzenie. Religia poza teizmem i ateizmem [w:] R.Rorty,G. Vattimo,
Przysztosc religii, red. Zabala, przet. S. Krélak, Krakéw 2010, s. 26.

2 Jaki$ porzadek musi byé: codziennie wychodzg

i okoto potudnia siadam w Literatce.

Rytuat, msza powszednia, codzienng liturgie

odprawiam w tym lokalu w przeSwietnej kompanii.

M.S wietlicki, 20 lipca, Wroctaw [w:] Jeden, Krakéw 2013, s. 46.
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Dariusz Pawelec?”. Uzupetnia on krytyczne glosy spostrzezeniem o wczesniej-
szej liturgii opisanej przez poete w Nowym podreczniku wydajnego zazywania
narkotykow (wydany dopiero w 1995, stad jego nieznajomo$¢ we wczesnej re-
cepcji poematu), bedacej kryptonimem narkotyku, ostrzegajacego przed przyj-
mowaniem ,,gotowego, Smiertelnie i narkotycznie obezwtadniajacego jezyka .
Fragment ten nie zapowiadal ponownego®, tym razem religijnego uzycia litur-
gicznego konceptu.

Liturgia, jak podaje autor Faetona, wywodzi si¢ z tacifiskiego litare — ofia-
rowywacé skutecznie, odnosi si¢ do wspdlnotowego rytuatu religijnego. Jednak
Wirpsza konstruuje swdj wlasny ,,obrzed prywatny” i ttumaczy: ,,staralem si¢
trzymac pierwotnego facinskiego sensu czasownika litare: tekst ma by¢ ofiara,
ma by¢ ofiarowany przeze mnie, natomiast skuteczno$¢ ofiary pozostaje niestety
sprawg otwartg i dla nadawcy, i dla odbiorcy”* [17]. Tworzac poemat odwotujacy
si¢ do sformalizowanej warstwy obrzedowej kultu religijnego, poSrednio odnosi
si¢ Wirpsza do rozrdznienia migdzy wiarg a religia. Istnieje ono od diuzszego
czasu w teologii chrzescijanskiej, poglebiane przez mysl ewangelicka (K. Barth,
R. Bultman, D. Bonhoeffer, P. Tillich), od niedawna funkcjonuje réwniez na
gruncie katolickim?’. Wiara wedtug tradycji katolickiej jest ,,cnota nadprzyro-
dzong wlang przez Boga” [KKK 153]%*, ktérag mozemy pojmowac jako spotkanie
faski Bozej i1 ludzkiego wolnego aktu. Wedtug Katechizmu wiara ma charakter
dialogiczny: Bdg dal cztowiekowi pragnienie siebie, ktore objawia si¢ w spo-
sob naturalny w ludzkim poszukiwaniu sensu [KKK, 27-30]. Na to pragnienie
»wpisane w serce cztowieka” Bog odpowiada Objawieniem [KKK 50-67, 142].
Czlowiek moze je przyjaé w dobrowolnym akcie wiary [KKK 154, 160]. Religi¢
za$§ mozna postrzegaé jako zjawisko antropologiczne i kulturowe, jest ona zna-
kiem otwartoSci sfery naturalnej oraz ludzkiej kultury na dziatanie Boga (inter-
pretacja teologiczna). Religia jest zatem ,,ciatem” wiary, a ,,inkulturacje wiary do
ludzkiej religijnosci mozemy pojmowaé jako pewng analogi¢ do Wcielenia™®.

2 D.Pawelec, Liturgia [w:] ten ze, Wirpsza wielokrotnie, Mikotéw 2013, s. 233-246.

2 Tamze, s. 241.

W pewnym sensie majacego jednak podobny ostrzegawczy wydzwigk, je§li w interpretaciji
odwotamy sie do opozycji wiary i religii, o ktérej pisze w dalszej czeSci tekstu.

% W. Wirpsza, Liturgia, Mikotéw 2006; numer strony podaje¢ w nawiasie kwadratowym.
Wszystkie wyrdznienia w cytowanych fragmentach pochodza ode mnie.

2 Odwotuj¢ si¢ do rozréznienia zreferowanego przez T. Halika, Co nie jest chwiejne, jest
nietrwate. Labiryntem Swiata z wiarq i wqtpliwosciami, przedm. W. Havel, Krakéw 2004, s. 117.
Sam Halik w odniesieniu do wyznania rzymskokatolickiego, rozr6znia katolicyzm (czasowo ogra-
niczona posta¢ KoSciofa, KoSciét zamknigty i wrogi wobec §wiata, religijne getto) i katolicko§¢
(powszechno$¢, integralnos¢, szeroka otwarto$¢, jedno ze znamion autentyzmu Kosciota Chrystu-
sa),s. 135-136.

8 Katechizm Kosciota Katolickiego, wyd. 1I popr., Poznan 2012. W nawiasie kwadratowym
cytat oznaczam skrétem KKK i podaje numer akapitu.

» T.Halik,dz.cyt.,s. 117.
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W tym kontekScie Liturgia opowiada si¢ za wiarg w kontrze do religii. Na ,,do-
chodzeniu™® do wiary oparta jest ksztattujaca si¢ tozsamos$¢ podmiotu religij-
nego Wirpszy, ktérego kondycje oznacza permanentna niepewnoS$¢, nieustannie
tkwigca ,,w stadium poprzedzajacym jeszcze nieosiagnigta pewnosS¢” [17]. Reli-
gia, jako obszar skonwencjonalizowany i publiczny, zaktadajacy powtarzalnos¢
form, zostaje odrzucona:

Dlatego ta liturgia jest prywatna; jest obrzedem i dialogiem wewnetrznym, nadto
w istocie niepowtarzalnym, w intencji uzyskania pewnosci. O tej liturgii stanowi ,,ufnos¢: ze
zostan¢ wystuchany”. [17]

Religia natomiast w obszarze calego tekstu usytuowana jest obok jakosci ta-
kich, jak sformalizowany i scjentystyczny idiom, jezyk i stowa (w opozycji do
zywiotu mowy) czy prawo, ktérych ograniczono$¢ i niewystarczalno$¢ podkre-
§lana jest w catym poemacie.

Ale co to znaczy poza stowami:
Blysk, w ktérym dostrzegam ciemno$¢. Ciemnos$¢ jest dla
Mnie. Dla kogo btysk. Ciemno$¢ i btysk bez wyobrazenia
Swiatta i mroku. Opér bez wyobrazenia cielesnego. Wstyd
Bez dtawienia si¢ $ling i suchoSci w gardle. Bojazn bez
Drgnigcia; drgnigcia czego; punktu.

Skazany na stowa,

Zmaga si¢ z nieznanym i oczywistym Nieznanym Oczywistym. [28]

Dlatego podnoszona do rangi podstawowego atrybutu czlowieka poszukuja-
cego i pytajacego niepewnos¢ (na przestrzeni tekstowej objawiajaca si¢ w domi-
nujacych zapytaniach, zastrzezeniach, trybie warunkowym?®'), niemozno$¢ zaufa-
nia zadnym zewnetrznym instancjom poznawczym i desygnujacym, watpienie
i przyznawanie si¢ do staboSci i porazek [podmiot ,,méwi Kyrie, ale nie potrafi
powiedzie¢ Pater meus”, s. 75], staja si¢ punktem wyjScia i znaczg cata droge
duchowych poszukiwan podmiotu:

Daj sie rozeznac, jesliS jest, ktorys jest.
Inaczej, daj pewno$¢ zarysu Twojego, skoro zadnych zarysow
W sobie rozeznac nie potrafie. I daj kontur Prawa, skoro
Prawo jest w Tobie; i otw6rz mi oko wewnetrzne, nawet jesli
Miatbym sig¢ przerazi¢. Inaczej: niech zobacze, jak Tobiasz,
Ktéremu aniot pomazatl oczy katem, ptasim, czyli z wysoka.

% Dochodzenie” poeta rozumie dwojako: pierwsze znaczenie to zblizanie si¢ do czegos, dru-
gie kojarzone jest ze Sledztwem i Sciganiem. Oba znaczenia, co podkre§lane jest w poemacie, sa
wzgledem siebie komplementarne, s. 17.

31 Szerzej ten aspekt Liturgii omawia i interpretuje D. Pawelec, dz, cyt.



192 Edyta Sottys-Lewandowska

Czy siedziatlem? czy stalem? czy lezatem? czy kleczatem?

A jezeli to wszystko razem, chociaz to niemozliwe? Ale

W pomysleniu mozliwe i w wystowieniu. Trzeba mi rozciggnac
Zastony, a kiedy mrok, to i §wiatlo zapalié, i oczy otworzy¢
Zwyczajnie, aby wzrok nie zaryséw szukat, ale ksztatltéw mocnych. [76]

Co ciekawe, zwatpienia i niepewnoSci (zarowno w stosunku do niewyrazal-
noS$ci Transcendencji, mozliwos$ci epistemologicznych czlowieka, czy stownego
wyrazenia Swiata) sg niemal absolutyzowane, a jednocze$nie zatrzymujq niejako
podmiot w nieprzekraczalnym stanie wtasnych watpliwosci (letargiczno$é** tego
zawieszenia jest skontrastowana z dynamika samych poszukiwaf), co doprowa-
dza do koncentracji na ,,ja” méwigcym, poszukujacym, niekoherentnym ,,jakaja-
cym si¢” podmiocie [,,Jestem tym, co szuka i wcigz niepewny swego; / Swego?
A c67 jest swoje?”, 89]. Joanna Gradziel-Wéjcik podkreSlata:

JesteSmy $wiadkami wewnetrznych zmagan i zwatpiefi, a nie uniesien czy epifanii. Zamiast
apostrof do Boga, modlitewnych présb i przebtagan pojawiaja si¢ zwroty do czytelnika, ktdry to-
warzyszy przezywajacemu ,,ja” w jego poszukiwaniach. To wtaSciwie poemat nie o Bogu, lecz
o cztowieku, ktéry pragnie dotknaé Transcendencji, oczywistej i nieznanej jednocze$nie — dotknac,
czyli nazwaé, zrozumied, odczué.*?

Stad potencjat wiary (,,wewnetrzna integracja” ludzkiej osoby**, przezwy-
cigzenie koncentracji na sobie, wychylenie w kierunku ,,ty”*®) i wpisana wen
niepewno$¢ zostaja wykorzystane nie jako konsolacyjny wymiar religii, a jako
element dynamizujacy poszukiwania duchowe. To witaSnie ten element staje
si¢ warunkiem mozliwoSci i uczciwoS§ci wypowiedzenia credo przez czlowieka
wspolczesnego, co podkreSla w swoich ksigzkach Thomas Halik.

Aby wszakze takie uroczyste stowo [credo, dop. ESL] byto uczciwe — zwazywszy na wszyst-
kie niepewnosci, problematycznosci i watpliwosci naszego serca i czaséw, w ktérych zostalismy
umieszczeni — musimy jednym tchem wyznaé takze nasza stabos¢, chwiejnos$¢, nasze btedy i watpli-
woéci. Wyznanie wiary bez wyznania watpliwosci jest aktem powierzchownym i nieodpowiedzial-
nym. O ile przez wyznanie wiary przyznaje si¢ do Boga, to jeszcze pierwej, wyznajac grzechy, przy-

2 Opozycja letargiczno$é-liturgiczno§é, chociaz nie uzyta przez samego poete, ale wpisu-
jaca si¢ w jego poetyke wykorzystywania podobiefistw lingwistycznych i etymologicznych oraz
nadawania im senséw, wydaje si¢ trafnym rozpoznaniem kondycji podmiotu Liturgii, dla ktérego
liturgiczno$¢ (pewna celebracja, wiara w §wigtoS¢, ale tez precyzyjny rytm) poszukiwan przeciw-
stawiona jest letargicznemu trwaniu w stanie watpliwosci, pozbawionemu préb wyjcia, biblijnej
letnioSci”.

3 J.Gradziel-Wéjcik, Mowa modlitwy. O ,,wierszach osobnych” Witolda Wirpszy [w:]
tejze, Przestrzen porownan. Szkice o polskiej poezji wspotczesnej, Poznan 2010, s. 48.

3 Nieintegralno§¢ podmiotu méwigcego jest podkres§lana zaréwno w samym tek$cie poematu
(,,A kto we mnie gada, gdy we mnie rozgrywa si¢ ta rozmowa, kto jest ten pierwszy i ten drugi”),
jak i przez jego komentatoréw, por. D. Pawelec, dz. cyt., s. 245.

% T.Halik, dz. cyt.,s. 174-175.
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znaje sie do swojego czlowieczefistwa. Tak samo, jak istnieje felix culpa — ,,szczg§liwa wina, ktéra
nam zastuzyla tak wielkiego Odkupiciela”, tak tez istnieje btogostawiona watpliwos¢, ktdra otwiera
drzwi dla wiary. O stowach Ewangelii: ,,Wierze, Panie, zaradZ memu niedowiarstwu”, powinni§my
stale na nowo rozmysla¢. Wiara i watpliwosci nie sa po prostu przeciwiefistwami, jak si¢ wydaje
przy powierzchownym i zewnetrznym spojrzeniu. Sg to dwie rownolegle odpowiedzi na dwuznacz-
no$¢ Bozej odpowiedzi w §wiecie, na paradoks bliskoSci i oddalenia, intymnoSci i nieprzeniknio-
nosci®.

Obrzed Wirpszy jest prywatny ze wzgledu na rezygnacje z wymiaru wspol-
notowego liturgii, nieumiejetnoSci uczestniczenia w obrzgdach zbiorowej pa-
mieci, czy epifanicznej ,,nieprzekazywalnej pamigci” indywidualnej [Sw. Pawet,
s. 54], niedostepnej dla niedo§wiadczajacego podmiotu zewnetrznego, o ktérych
pisze:

Liturgia bowiem, wynika to ze stownikéw, wywodzi si¢ z lito,
Ofiarowuje skutecznie. Pamie¢ niczego skutecznie nie ofiaruje, nie pada
Ofiarg, nie oferuje nawet. Rozumnie da si¢ powiedzie¢: jest organem
szczatkowym. [73]

Pamiec, podobnie jak stowo i jezyk, jest w tym poemacie potraktowana jako
synonim ufudy i pustki. Pami¢¢ wytacznie ,,oferuje”, nie ,,ofiarowuje”, zatem
nie ma mocy sprawczej, jest ,,nieskuteczna”. Jest ,,organem szczatkowym”, po-
niewaz zapoSredniczona nie moze zosta¢ poddana aktualizacji, jako medium si¢
nie sprawdza, odsyta bowiem do zbioru, ktérego nie mozna zapetni¢ konkretem
do$wiadczenia. Kiedy zostanie ,,zaznana”, paradoksalnie jej wyrazisto$¢ zostaje
zaciemniona, umozliwiajac jedynie ,,wymawianie” zapomnienia [Pamigé, 55].
Tylko jednorazowo$¢, niepowtarzalno$¢ doSwiadczenia i epifanii jest zatem
prawdziwa ofiara. Zapisanie, chociaz konieczne, jest czynnoScig znieksztatca-
jaca. Podobnie jak pamig¢é czy powtarzany rytuat, tak jezyk, pismo, jezyk, ,,zbyt
precyzyjny” zaSwiadcza jedynie o tym, ze coS istnialo, dokonato sig, nie jest jed-
nak w stanie uchwyci¢ nieokreS§lonego i niewystowionego fenomenu doS§wiad-
czenia. Dlatego opowiada si¢ poeta za zywiolem ,,niedoktadnej” nietotalizujacej
mowy, realizujgcej si¢ m.in. w modlitwie:

[...] wszystko to mowi, ze jest

Na swoim miejscu, a miejsce jest mowy i skargi,

I radodci i leku, i melancholii, wolnosci i zniewolenia,

A wszystko to jest jedno miejsce, miejsce modlitwy. [93]

% T. Halik, dz. cyt., s. 24. Halik podaje za Tillichem, Ze najwazniejsza granica przebiega
nie miedzy tymi, ktérzy uwazaja si¢ za wierzacych, a tymi, ktérzy nazywaja si¢ ateistami, ale
miedzy grupg tych, ktérzy do pytafi, jakie rodzi wiara, ustosunkowuja si¢ obojetnie, a tych, kto-
rych te pytania poruszaja — czy beda to wierzacy, dla ktérych wiara nie przestaje by¢ ,,niezwykia
przygoda poszukiwania”, czy ateisci, ktérzy w ten czy inny sposéb ,,mocuja si¢ z Bogiem”, tamze,
S. 44.
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Podmiot poematu dekonstruuje wszelkie totalizujace jezyki, wigc uniwersa-
listyczny jezyk religii czy metafizyki [,,Stoi na opoce, ma fundamenty ten okret,
/ a jednak kotysze sig, / obraca ten okret: / Podwojnie, wokdt osi pionowej i wo-
kot osi / poziomej”, 25], caloSciujacy jezyk scjentystyczny, zwlaszcza w wy-
miarze matematyczno-fizycznym [,.liczby sg porzadkowe, cho¢ niczego / Nie
porzadkuja”, 23; ,,Gramatyka takiej geometrii rozsadza geometrie / Nieznane-
g0”, 24], klasyczne pojecie prawdy jako zgodnoSci sagdow rzeczywistym stanem
rzeczy [,,Tu Arystoteles na nic”, 29]. Nie prowadzi to jednak do relatywizmu,
co byloby niemozliwe w poezji, w ktérej etyczne zaangazowanie byto waznym,
nieporzuconym catkowicie elementem?®’, ale do wyboru innego katalogu pojeé,
zaczerpnigtych co prawda z sakralnego stownika, ktére maja jednak wydzwigk
indywidualistyczny i uzupelniaja prywatny wymiar liturgii. To przede wszystkim
grzech, ale réwniez sumienie, pokora, skrucha, zal, wstyd, bojazf, mito$¢, od-
waga, nadzieja, wiara, abstrakcyjne terminy, ktére wymagaja dopelnienia przez
do$wiadczenie. W obliczu apofatycznej niemoznoSci okreSlenia tego, ktéry jest
»~Nienazwany a Oczywisty”, pozostaje cztowiek ,bezsilny”. Ta bezsilnosS¢ jest
nie tylko kapitulacja poety wobec niezadowalajacego stowa, ale tez stanem czto-
wieka stojagcego u progu Tajemnicy.

Wiara nie rodzi si¢ przeciez ze zrozumienia. Nie rodzi si¢ nawet z niezrozumienia. Rodzi si¢
wiasnie z bezsilnoSci stowa wobec Transcendencji [...]. Wiara nie rodzi si¢ z tekstu. Wiara rodzi
si¢ z do§wiadczen ™

Stan bezsilno$ci wyraza réwniez owg niestabilng natur¢ ludzka, popadanie
w grzech (wlasny i publiczny — miasto), poddawanie si¢ emocjom, pokore. To
ciggle poszukiwanie, dazenie, niezaspokojone potrzeby (szczegdlnie epistemo-
logiczne i desygnujace), stanowig zatem tkanke tego poematu, koncentrujacy si¢
na doSwiadczeniach religijnych, przechodzacych w do§wiadczenia mistyczne.
Uniezalezniajac si¢ od sporu, czy poemat Wirpszy zawiera elementy autobiogra-
ficzne, czy jest zdystansowanym religijnym traktatem, stwierdzi¢ nalezy, ze ,,do-
Swiadczenie” jest jedng z waznych kategorii domagajacych si¢ w jego kontekScie
eksplikacji. Dlaczego doSwiadczenie? Poniewaz jest ono najblizsze postawie
poszukujgcego podmiotu Wirpszy. Jak pisze Georgio Agamben, ,,doSwiadczenie
jest niewspdtmierne z pewnoscig, kiedy do§wiadczenie staje si¢ wymierne i pew-
ne, traci swoj autorytet™. Nagtosé, jednokrotno$¢ i nieodwotalnos¢ sa w ujeciu

37 Zbigniew Chojnowski wyréznia w twdrczosci Wirpszy ,,okres uwyraznionego nurtu moralne-
20", obejmujacy tomy: List do zony (1953) i Z mojego zycia (1956). Zob. Z. Chojnowski, Wizja
cztowieka, wizja kultury. O poezji Witolda Wirpszy w latach 60-tych, ,Integracje” 1992, nr 28,s. 17.

3% R.Przybylski, Blogostawione niebezpieczenstwo [w:] W. Wirpsza, Liturgia, dz. cyt.,
s. 10.

¥ G. Agamben, Infancy and history: Essays on the Destruction of Experience, London
1993, s. 18 [cyt. za:] M. Jay, Granice doswiadczenia granicznego: Bataille i Foucault [w:] Nie
pytajcie mnie, kim jestem, Michel Foucault dzisiaj, red. M. Kwiek, Poznafi 1998, s. 272.
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Hansa-Georga Gadamera zasadniczymi cechami do§wiadczenia®, i to te cechy
dodatkowo podkreslaja prywatnoS¢ religijnych poszukiwan.

Ciekawe, Ze i na tej ptaszczyZnie doskonale wida¢ zderzanie si¢ dwoch drég
epistemologiczno-eksplikacycjnych: afektywnej semantyki do§wiadczenia, czyli
uregulowanej kulturowo, a zarazem emocjonalnie nacechowanej przemiany do-
Swiadczajacego podmiotu w czasie, i ,.kognitywnej” — podkre§lajacej wymiar
poznawczo-pragmatyczny doSwiadczenia: gromadzenia, porzadkowania, sys-
tematyzowania i aktualizowania przezy¢*'. Wyraznie widac¢ to w dos$¢ naturali-
stycznym opisie wizji z Opisu pokoju:

Bo teraz wizja; wykoncypowana, ale wizja. Wtedy na Golgocie,
Gdzie klimat goracy i Chrystus wisiat na Krzyzu, poraniony

I oblepiony potem, Ciato jego, ciepte jeszcze i wilgotne,

Obsiadly zapewne muchy, bo taki ich zwyczaj i nie byto
Machnigcia Jego Reki. A muchy byty cigzarne grzechami
Przesztymi i przysztymi, popetnianymi w czasie trwania
Meczarni. Wtazity Mu do kaciku oczu i ust, i karmity si¢

t.zami i §ling; oblepiaty obrzeza ran i napawaly si¢ Krwig. [68—69]

W tym fragmencie na pierwszy plan wysuwa si¢ tendencja do racjonaliza-
cji i ukonkretnienia Smierci na krzyzu. Dlatego wizja jest ,,wykoncypowana”,
wynika bowiem z dgzenia podmiotu do rozumowego uporzadkowania jednego
z waznych choé ,,nieracjonalnych” aspektéw wiary. Smier¢ na krzyzu staje sie
doswiadczeniem zapoSredniczonym, a jak czytamy w autokomentarzu: ,,Sko-
jarzenia autora zapewne taczg si¢ z jego wiadomoSciami z dziedziny mitologii
i historii religii” [67] i dzigki elementom racjonalizujagcym z abstrakcyjnego
cierpienia Boga umierajacego za grzech staje si¢ ,,wyobrazalnym”, mozliwym
do$wiadczeniem umierajacego Boga-Czltowieka. JednoczeS$nie uruchomiony
zostaje drugi wymiar tego wydarzenia. Podmiot jako §wiadek do§wiadcza nie-
zaleznie od elementéw kognitywistycznych. Mozliwo$¢ przezycia religijnego
zwigzana jest z uruchomieniem emocji, takich jak empatia czy litos¢, ale takze
strach (,,Stad niepewno$¢ i osobliwa bojazn, mozliwe ze bedaca czym$§ bardzo
bliskim przezyciom religijnym”). I cho¢ autor sam przyznaje, ze gra ,,nieczysto”,
manipuluje konwencjami mistycznymi, opozycja jawa—sen, chwytami poetyc-
kimi, dzigki ktérym w jego poemacie r6zne elementy poddane sg nieustannej
dynamicznej zmianie pozycji ogladajacego (,,Oto wirowanie tadu, otwarcie na
wszystko. / Nieogarnigta bryta obrotowa.” [24]), to stuzy to mozliwosci aktuali-
zacji dos§wiadczen religijnych.

% H.G.Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. B. Baran, War-
szawa 2004, s. 483.

4 Zob. A.Zeidler-Janiszewska, Progi i granice do§wiadczenia w nowoczesnosci [w:]
Nowoczesnos¢ jako doswiadczenie, pod red. R. Nycza i A. Zeidler-Janiszewskiej, Krakéw 2006,
s.23.
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Prywatna liturgia jako doSwiadczenie jest wyrazem poddania si¢ prébie, na-
razenia na nieprzewidywalne ryzyko kontaktu podmiotu z jednej strony ze sfe-
ra Transcendencji, majacej charakter niedyskursywny i niewyrazalny, z drugiej
strony, z zapoS§redniczong sferg regulacji religijnych, termindéw kategoryzujacych
(sumienie, pokora, grzech), ktére poprzez optyke doSwiadczajacego i poznaja-
cego podmiotu, dzigki wielowymiarowemu uczestnictwu, réwniez mistycznej
aktualizacji prawd wiary, przedstawiane sg w sposob zindywidualizowany, co
niekoniecznie oznacza nieortodoksyjny. Prywatna liturgia nastawiona jest zatem
z jednej strony na element doznawania i restytucji religijnych senséw, z drugiej
strony na ich utrwalanie i zapisanie — zmaganie si¢ z oporem materii jezyka.
To podmiot — jako do§wiadczajacy — jest gwarantem prawdziwoSci prezentowa-
nego tutaj opisu, a zdobyta przez niego wiedza przeznaczona jest nie tyle do
rekonstrukcji, powtdrzenia w odtwarzajacym obrzedzie, ale do upublicznienia,
»oSwiadczenia”, zapisania®.

Liturgia musi by¢ prywatna, poniewaz musi pomiesci¢ wszystkie obsesje
podmiotu, réwniez te zwigzane z powinno§ciami poezji, o ktérych pisze Joan-
na Gradziel-Wdjcik, czyli sceptycyzm poznawczy, podwazone zaufanie do sto-
wa traktowanego jako narzedzie wieloznacznoSci, niewartoS¢ absolutna, dramat
niewyrazalnoSci i towarzyszaca temu poetyke ujawniang w doprowadzonym do
skrajnoSci awangardowym umitowaniu tadu i konstrukcji, poszanowaniu struk-
tury zdania, obsesyjnym dazeniu do ScistoSci oraz wyjaSnianiu stéw i zdarzen,
refleksyjnoSci i abstrakcyjnosSci wywodu, rozrastajagcym si¢ metadyskursie, per-
manentnej samokontroli tego, o czym si¢ mySli i pisze*’. Nic zatem dziwnego, ze
te prywatne ,,aporie” w Liturgii dochodza do gtosu i jednocze$nie poddane zo-
stajg weryfikacji. Dla Gradziel-W¢jcik jest to weryfikacja negatywna, objawiaja-
ca ,,ufomnos$¢ wypowiedzi”, nieadekwatnosS¢ stowa do wszelkiej rzeczywistoSci
(Swiata, sacrum, snu). Liturgia, w ktérej zdaniem poznanskiej badaczki dokonuje
si¢ czgSciowa zmiana poetyckiej dykcji, ukazuje, jak ,,pewny siebie lingwista
przyznaje si¢ do bezradnoSci jezykowej”, ,,poddaje si¢ niewyrazalnoSci, przy-
znaje si¢ do poetyckiej niemocy”*. Pawelec, powotujac si¢ na de Mana, upatruje
W niej wyraz zwyciestwa poety:

Liturgia [...] jest zatem [...] zapisem poetyckiej rewelacji, takze mozliwie dostownie poje-
tej jako zapis objawienia. Warunkiem niezbednym takiej jej lektury jest podazanie tropem iro-
nii, odczytywanej nie tylko w duchu ,radykalnej negacji”, ale na zasadzie dialektyki, w ra-
mach ktdrej ironia ,,poprzez zniweczenie dzieta sztuki odstania absolut, ku ktéremu zmierza
dzieto”

2 W interpretacji do§wiadczenia odwotuje si¢ do rozwazan R. Nycza, O nowoczesnosci jako
doswiadczeniu [w:] Nowoczesnos¢ jako...,dz. cyt.,s. 7-17, szczegblnie s. 14.

$ J.Gradziel-Wéjcik,dz. cyt., s. 48.

4 Tamze, s. 52.

“ D.Pawelec,dz. cyt,s. 246.
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W Swietle poetyckiej rewelacji niezwykle konfesyjnie brzmig ostatnie trzy
sonety Wirpszy, stanowigce niejako probe pogodzenia postawy watpigcego i po-
szukujacego podmiotu, z modlitewng dykcja (wiarg w nig ogtosit poeta juz wcze-
$niej) 1 konsolacyjnym religijnym doSwiadczeniem:

On jest Ojcem moim. Jestem Jego synem.
Moge przyjs¢ i pocalowaé Go w Reke
Niepojeta i silng. Uznaé swq przyczyne

W Jego Sercu; gtowe mu ztozy¢ na piersi. Udreke
Szukania wyznaé; zaufaé, ze wyptyne
W jego mocnej fodzi na potezng rzeke

[Ojciec, 99]

Joanna Gradziel-Wéjcik pisze: ,,kluczem do liturgii jest bowiem stowo, a §ci-
§le méwigc poszukiwanie jezyka, ktéry poradzitby sobie z nowym zadaniem™*.
Tym nowym zadaniem okazuje si¢ prywatne do§wiadczenie religijne, niewysta-
wialne, ale zapisywalne.

»CZYM JEST TESKNOTA” WEDLUG JUSTYNY BARGIELSKIEJ

Justyna Bargielska nie jest poetka religijng, wiecej — kwestie wiary czy reli-
gii zdecydowanie nie nalezg do rzedu najwazniejszych w jej twdrczoSci. Jednak
pojawiajace si¢ aluzje do przestrzeni sacrum, szczeg6lnie nasilone w tomie Bach
for my baby*, nie pozostaja bez znaczenia. Zeby przekonad sie o charakterze tego
rodzaju nawigzan, przyjrzyjmy si¢ jednemu z pierwszych utworéw tego tomu:

Koscioét obstaje przy grzebaniu ciaf,
ttumaczac, ze sam Chrystus chciat by¢
pogrzebany. Pewnie, przeciez miatem
zmartwychwsta¢, a nie odrodzi¢ si¢
z popiotéw jak feniks, méwi Chrystus,
ale to nie znaczy, ze inni nie moga
sie odradzac z popiotéw jak feniks,
moéwi Chrystus i jest naprawde
pissed off na ten gtupi Kosciot.
Jak feniks. Za cztery godziny
ci¢ zobaczg, cokolwiek sie
stanie zobacze cie
za trzy godziny

[Ona liczy na seks, Bf, 16]

4% J.Gradziel-Wdjcik,dz. cyt.,s. 48.
4 Utwory J. Bargielskiej cytuj¢ za wydaniami Dwa fiaty [Df], Poznani 2009; Bach for my baby
[Bf], Wroctaw 2013. W nawiasie podaje¢ skrét tytutu i numer strony.
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Wiersz ten doskonale ukazuje, jakie miejsce wyznacza poetka sferze odnie-
sien religijnych. Po pierwsze, jest ona zawsze ulokowana w tle gtéwnego proble-
mu. Po drugie, stanowi mniej lub bardziej instrumentalne potraktowanie kwe-
stii religijnych. Po trzecie, mimo drugorzgdnej roli, ironicznej kreacji podmiotu
i swady, z jakg porusza si¢ w $wiecie prawd wiary, sg to odniesienia o§wietlaja-
ce punkt widzenia prezentowany w utworze. Wiersz Ona liczy na seks dotyczy
oczywiScie tgsknoty 1 oczekiwania na mitosne spetnienie. Nawigzania do postaci
Chrystusa i feniksa sg dygresja zajmujaca % objetoSci utworu i dezorientujaca
odbiorce. Czemu wilasciwie ma stuzy¢ ten koncept? Nie tyle przeciez zaakcen-
towaniu sympatii do Chrystusa i antypatii do KoSciota uparcie podtrzymujacego
archaiczny i nieprzystajacy do wspdiczesnych realidw status quo (notabene jest
to cieckawe w kontekscie niniejszych rozwazaf). By¢ moze, co u Bargielskiej czg-
ste, uruchamia ona dwie klisze stuzace interpretacji mitosnego spetnienia. Ow
moment mogiby zostaé poréwnany do ozywienia w ramionach kochanka, wpi-
sujac sie w znany rytm odejS¢ 1 powrotéw, Smierci i odradzania si¢ z popiotow.
Lub do zmartwychwstania — tym razem podkreslajac wymiar jednostkowosci
i niepowtarzalnoSci oczekiwanego wydarzenia, sprowadzajacego si¢ jednak do
wymiaru czysto egzystencjalnego, w ktérym kategorie religijne staja si¢ wytacz-
nie mitosng metaforyka. Utwor ten nie podaza jednak zadng z tych drég, wybie-
rajac inne wyjscie — oczekujace nienasycenie. Odrzucenie i pdjScie wiasng droga
okazuje si¢ gestem wielokrotnie przez Bargielskg powielanym, jak pisze Piotr
Sliwifiski:

Jej wiersze zdajq si¢ tez by¢ préba przetamania nierealnosci, rozciggajacej si¢ miedzy czto-
wiekiem a jego do§wiadczeniem, odzyskania wigkszej czastki siebie — dla siebie i dla ,,niego”.
Stawka nie jest tu ukazanie nieautentycznoSci uczué, jak u wielu wspétczesnych pisarzy, lecz na
odwrot — uwolnienie si¢ od natretnej asysty jezykowych szablonéw, ale i od inwencji, ktora grzeszy
préznoscig i réwniez deformuje ludzkie relacje. I paradoksalne ogluchnigcie na obco$¢ lub sztucz-
no$¢ sytuacji [...].%

Prébujac zatem odzyskac ,,wigksza czastke dla siebie” zderza ze sobg poetka
dwa idiomy: religijny i mitosny, ktére w praktyce poetyckiej czgsto wystepuja
obok siebie a nawet wymiennie. W tomie tym pretekstem jest dla poetki ,,te-
sknota”, ktdra wystepuje obok stéw-kluczy rowniez objawiajacych swe religij-
ne proweniencje: obietnica (O tej porze roku, o tej porze dnia), ciemno$¢ (Co
byto ztote), grzech (Nowe buty), pieklo (O dziewczynie, ktora sptonie w piekle)
i obok zapozyczonych oraz przetworzonych jezykéw zwigzanych ze sferg sa-
crum (Karpifisko-kolgdowa ,,moc truchleje” w Harfa daje rade, Celanowsko-
-starotestamentowe prowokacje w Na czyj$§ tam odjazd do Czerniowiec... czy

% p.Sliwinski, Trzecia finalistka Nike: Justyna Bargielska i jej ,, Bach for my baby” , ,Ga-
zeta Wyborcza” 11.09.2013, http://wyborcza.pl/1,133485,14582457 Trzecia_finalistka_Nike Ju-
styna_Bargielska_i_jej.html, data dostepu: 20.10.2013.
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idiom modlitewny w SpdzZnionej nowennie do Swigtej Rity lub Jak modlitwa).
Tesknota to stan doskonale oddajacy zaréwno tozsamo$¢ homo religiosus, czio-
wieka bedacego nieustannie w drodze, wyczekujacego spotkania z Bogiem, ktére
we wspolczesnym Swiecie jak nigdy dotad nie jest oczywistym zwienczeniem
jego pragniefi i podmiotu mitosnego, dla ktérego stan tymczasowej nieobecnoSci
kochajacego jest stanem, ktdry realnie da si¢ przezwyciezy¢. Cate rozbudowa-
ne preludium zmierza w tym utworze do zaprezentowania kondycji podmiotu
tesknigcego, kobiety oczekujacej, wygladajacej, kazda czescig ciata gotowej na
zblizajace si¢ spotkanie. Kobiecy podmiot wiasciwie caty jest czekaniem, nic
wiecej dla niej si¢ nie liczy. PodkreSlone za pomoca tytutu zbanalizowanie tego
obrazu, jak i odrzucenie retorycznych poréwnan uwznioSlajacych postaé kobiety,
uwypukla cel, ktérym nie jest podkreslanie roli mitosnej relacji, ale budowanie
lirycznego napigcia (wyrazne skracanie wersOw stanowigcy poetycki ekwiwalent
uptywajacego czasu), zaakcentowanie emocjonalnego charakteru zaréwno kon-
taktéw migdzy kochankami, jak i dwoch najwazniejszych momentéw: oczekiwa-
nia i spotkania. Rozwini¢ciem tej sytuacji, a takze poetyki nawiazaf religijnych,
jest kolejny utwor:

Gdybym zabita nasze dzieci i jezdzita z nimi po miescie,
to by byto dla mnie degradujace. Gdybym to, co robie,
by przezy¢, robita dla urody, to by byto dla mnie
degradujace. Prawidtowe réwnanie nie zagraza mitoSci.
Prawidtowe réwnanie, w ktérym wiare
da sie bezstratnie zastgpi¢ tesknota, jezyk,
w ktérym moglabym zosta¢ tak bezbole$nie zbawiona,
ktéry miate§ mi wymysli¢, a nie wymyslifes,
to by bylo dla mnie degradujace.

[Dwa lusterka, w tym jedno powigkszajqce, Bf, 18]

Explicite wyrazona myS$l, iz wiary nie da si¢ ,,bezstratnie” zastapi¢ tgsknota,
a zbawienie w zadnym jezyku nie przebiega bezboleSnie, udowadnia, iz analo-
giom w poezji Bargielskiej trzeba si¢ uwaznie przygladaé i ze pozostaja one...
wylacznie analogiami. Tesknota egzystencjalna, ktorej tre$¢ dopetnia doSwiad-
czenie i tgsknota religijna, mimo iz podobne, tatwe do zestawienia w wierszu czy
kazaniu, pozostaja innymi rzeczywistoSciami. Poezja Bargielskiej wrazliwa na
odseparowanie jezyka od desygnatow, zaciekle broni precyzji, a jednocze$nie,
co podkreslat w swojej recenzji Radostaw Kobierski*’, ucieka od detalu, konkre-
tu, dopowiedzenia. Ujawnia fragment, odcinek, obrazuje jaka$§ mysl, rezygnujac
z kontekstu, z panoramy. Skutkuje to miedzy innymi tak bole$nie odczuwanym
zderzeniem i odczarowaniem wszelkich ,,ocalajacych” jezykow.

¥ R. Kobierski, Jezyk nie uratowat nas przed zyciem, ,Dwutygodnik” 2012 (03.2012),
nr 77, http://www.dwutygodnik.com/artykul/3238-jezyk-nie-uratowal-nas-przed-zyciem.html, da-
ta dostepu: 20.10.2013.
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[...] niemniej nie dalej niz jutro
planuje pozby¢ sie ze Swiata wszystkich naczyi,
do picia, do sikania, przechowywania prochéw bliskich,
zbierania krwi naszego Zbawiciela, i bede ostatnim
naczyniem na §wiecie. I, uméwmy sie,
jaikrew Zbawiciela, tylko my dwie wiemy,
czym jest tesknota.
[Pies ci je kapelusz, Bf, 30]

Mimo ogromnego dystansu do jezyka, jak i biegloSci w wykorzystywaniu
jego mozliwoSci i niedomagan, wydaje sie, ze poezja ta dazy do uchwycenia kil-
ku momentéw: 1. sztucznoSci wykorzystywanego jezyka, 2. jego niewystarczal-
nosci, 3. potrzeby dopetnienia ,,pozatekstowego”. Okazuje si¢, ze kazdy przejety
jezyk nie znaczy, dopoki jego formy nie wypetni materia do§wiadczenia, a on
sam nie stanie si¢ prywatnym idiomem asymilujagcym i przetwarzajagcym uni-
wersalne pojecia. Stad ,,tesknota”, ktéra jest przedmiotem réznorodnego ogladu,
znaczy tylko wtedy, gdy nie odsyta do abstrakcji. Sfera religijna ma zatem szanse
zosta¢ aktualizowana w momencie, kiedy zawiera treSci mozliwe do zidentyfi-
kowania w indywidualnym do§wiadczeniu egzystencjalnym cztowieka. Prywa-
tyzacja w tym kontekScie wigze si¢ zatem nie z eschatologicznym wymiarem
sakralnych wydarzef, ktére przenikaja przez zycie cztowieka, nadaja mu sens
lub niejako ,,ttumacza” jego elementy, lecz przeciwnie. Codzienne wydarzenia
moga stanowi¢ odprysk, §Slad religijnych prawd. W tym specyficznym powto-
rzeniu dochodzi do identyfikacji i przejgcia elementu religijnego, ale odarte-
go z perspektywy zbawczej. Dlatego mozliwe jest przewrotne wyznanie wiary
w Boga:

[...] wyznajg Boga, ktérego wszechmoc
polega na tym, Ze bierze dla siebie tylko przesztos¢,
w terazniejszoSci pozwala si¢ wspominac,
a przyszto$¢ zostawia nam. W sumie tez
Go wyznaje, bo nigdy nie widzialam
wiekszej wszechmocy.
[Pan przyniost, pan odniost, Bf, 35]

Bég w poezji Bargielskiej nie tyle jest powtdrzeniem prawdy o Bogu bezsil-
nym, ukrytym czy wycofanym, nie ma tez wiele wspdlnego z konstruktem wy-
nikajacym z ludzkich oczekiwan. To Bog-ideat, Swiadomie tworzacy przestrzen
wolnosci dla cztowieka, wycofujacy si¢ o tyle, o ile cztowiek chce zagospodaro-
wac przestrzefi po nim, a ujawniajacy si¢ wtedy, gdy chce powiedzie¢ co§ waz-
niejszego niz nieakceptowane przez podmiot tych wierszy schematy religijne. To
Bog, ktérego wspdlczesna realnos$¢ zanika, a przyszio$¢ jest watpliwa. Dlatego
mozliwa jest wytacznie niepewnos¢:
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[...] Naprawde,

naprawde, nie wiem, co mam mysle¢ o tobie,

ktdéry zamiast jako modra rzeka lub eon babelkéw

wolisz przyj$¢ pod postacia otysiatego rzyska,

wiecznego skraju, apelu w lustrzanym ztobku.

Niepowstrzymany dzielniku, ta kostropata tapa

Od sekcji noworodkéw nie wiem, czy cheg,

By§ mnie dotknat. Powiadam ci, naprawde.
[Radyjko, Df, 27]

Wyznanie, mimo iz zamknig¢te w formie biblijnej stylizacji, bardzo daleko
odbiega od potocznych i biblijnych wyobrazenh Boga. Rezygnujac ze znanej
symboliki wody, ognia czy wiatru (ironiczna ,,modra rzeka” i ,,eon babelkow”),
wprowadza poetka ,,otysiate rzysko”, ,,wieczny skraj”, czy ,lustrzany ztobek”.
Bdég ma ,.kostropata tapg”, raczej odpychajaca i zniechgcajaca do bliskoSci. Zna-
ne z metaforyki religijnej ,,dotkniecie” zostaje zatem o$mieszone, zarowno ze
wzgledu na niezbyt pociaggajacy wizerunek Stworcy przedstawiony w tym utwo-
rze, jak i w wyniku opisu zarysowanego przez pozostate z lekka archaizujace
epitety, ukazujacego postaé zupetnie nieoczywista, tajemniczg, nieprzenikniong,
konotowang negatywnie (pustka, odpowiedzialno$¢ za Smier¢ niewinnych dzie-
ci). Co ciekawe, uwidacznia si¢ w tym wierszu catkowita rezygnacja z antro-
pomorfizujacych analogii. Obraz Boga konstruowany przede wszystkim przez
metaforyke przestrzenng (z wyjatkiem odrzuconego dotyku) niepokoi i nie po-
zwala na tatwe uproszczenia. Okazuje si¢ wiec, ze Bargielska ma w tej kwestii
wiele do powiedzenia. Jej sprywatyzowany obraz sacrum nie dazy do uzyska-
nia odpowiedzi, nie utadza postaci Boga. Podobnie jak caly Swiat jej poezji, tak
i wizerunek Stwdrcy jest chropowaty, niejednolity, zderzajagcy w jednym obra-
zie wiele narracji. Konsekwentnie odrzucany schematyzm i kpina z jezykowych
klisz (,,Raz zgrzeszytam przeciw tobie i tyle otwarto / mi to mozliwosci”, ,,iro-
niczna frazo, prowadZ mnie do Boga”), religijna osobno$¢, a przy tym istnie-
nie jednak pewnej ,,wiary” w wazno$¢ kwestii metafizycznych i brak rezygnacji
z teologiczno-egzystencjalnych pytan (cho¢ czgsto zakamuflowanych), zwtasz-
cza o $mier¢ i teodyceg (,,Bog dat, ale po co Bég wzial, dlaczego?”) to cechy
poezji, ktora tak silnie o problematycznoS$ci Boga przypomina i jednocze$nie tak
wytrwale unika wigzacej odpowiedzi. Religijno$¢, podobnie jak inne opresywne
role narzucane podmiotowi: macierzynstwo, malzenstwo, nawet zdrada, nie sa
ani jednoznacznie zanegowane ani afirmowane. Kazdy z tych elementow ulega
w poezji Bargielskiej swoistemu przetworzeniu: odczarowane macierzyfistwo
jako jedna z niewylacznych zyciowych rél, matzefistwo ponownie wybrane po
zdradzie, a niewiernos¢, cho¢ silnie emocjonujaca, to od poczatku naznaczona
katastroficznym kofcem, nudna i przewidywalna w swym przebiegu. Wreszcie
religijno$¢, mozliwa wylacznie w przestrzeni prywatnej (i to zawezonej do sfery
wyboréw ,,ja”), cielesno-erotyczna, niebedaca wytrychem do otwierania puszki
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Pandory rzeczywistoSci, a mozliwym (i chcianym) polem odniesienia, przestrze-
nig pytan, watpliwosci, miejscem eksperymentalnych transgresji. Stad tak silna
niezgoda na jakikolwiek przymus, czy to ze strony instytucji, spoleczefistwa czy
osoby niebedacej ,,ja”:

MGéj maz mi méwi, zebym napisata wiersz o Bogu
Pod tym tytutem. Sam Se napisz, mezu.
[Kolego, kolego, zostaw marginesik, Bf, 28]

O Bogu nie da si¢ pisa¢, bedac wywotang do tablicy, i wlaSciwie nie da si¢
pisa¢ w zadnej innej okolicznoSci. Dlatego ten obraz zbierany jest ze strzgpkow,
urywkoéw rozsianych po catej poezji Bargielskiej, rozpuszczony w zywiole co-
dziennych do§wiadczen i konfrontacji z jezykiem probujacym wszystkich tych
tematow dotkngé, najsilniej naznaczony jest niepewnos$cig i fragmentaryzacjg
percepcji 1 wiary podmiotu péZnonowoczesnego. Nie spdjnoS¢ bowiem jest po-
zadang cechg Boga, lecz obecnos¢.

WYOBRAZNIA RELIGIINA

Boég poezji, jesli si¢ pojawia, to dostrzegany jest przede wszystkim w co-
dziennoSci, w stworzonym Swiecie, w konkrecie istnienia, w jego paradoksach,
ale tez i w momentach trudnych, cierpieniu, $mierci. Jego obraz, jak i odniesienia
do calej sfery sakralnej, najcze¢sciej spotykajg si¢ z niepewnoscig, watpliwoScia-
mi, zastrzezeniami, negacjami.

I chociaz wyrazisty wizerunek jest niemozliwy, to przeciez nie ustaje przyzywanie Boga w literatu-
rze. Seria prob w ostatnich latach nawet przyrasta. Nie ma powodu, by redukowaé wazne potrzeby
duchowe, z konformizmu, wygody, niecheci, moze z delektacji wyciekaniem warto$ci pomija¢
relacje o zyciu wewnetrznym.*

Wojciech Ligeza uchwycit najwazniejszy powdd prowadzacy do braku zgo-
dy na teze o sekularyzacji, ktora to réwniez w kontekScie poezji nie mogta si¢
przyja¢ w catosci. ,,Potrzeby duchowe” i ,,zycie wewnetrzne” ujawniajgce sie
w czlowieku, domagaja si¢ wyrazu. Poezja stanowi doskonatg przestrzen dla od-
staniania i rozwijania religijnej wyobrazni. Wspdtczesnie nie nastepuje jej ero-
zja, ale przeksztatcenie. Widac¢ to wyraznie w zjawisku prywatnosci i prywatyza-
cji sfery sacrum, ktéra w tworczosci poetyckiej, inaczej niz w zglobalizowanej
kulturze, przedstawia si¢ znacznie bardziej zr6znicowanie i dramatycznie. Na
uwage zastuguja szczegdlnie dwa jej aspekty — pierwszy, w zasadzie mozliwy
do pogodzenia z tezami socjologicznymi: prywatyzacja sfery sacrum w pierw-

% W.Ligeza, Bezimienny, niewidzialny, milczqcy. O kilku wizerunkach Boga w poezji wspot-
czesnej, ,,Znak” 2006, nr 12, s. 35.
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szej kolejnosci dotyczy odrzucenia instytucjonalnego i dogmatycznego wymiaru
religijnoSci i zastgpienia go (lub uzupelnienia) wymiarem indywidualnego do-
Swiadczenia religijnego. Jakie ma to znaczenie dla samej poezji? Coraz rzadziej
skutkuje prowokacyjnym przetamywaniem ortodoksji, ktére samo w sobie nie
jest zadng odpowiedzig na duchowe pytania, ale probg znalezienia nowych drég
(jezykowych, filozoficznych, egzystencjalnych) do rozpoznania Boga w Swie-
cie. Odrzucenie instytucjonalno$ci, wigzace si¢ z jednej strony z pewng stra-
ta — rezygnacja z wspolnotowego wymiaru wiary (ktérego znaczenie tak bardzo
podkres§lat w czeSci swojej poezji Mitosz), z drugiej strony staje si¢ wyrazem
»autentyzmu”, ,,nieszablonowoS$ci”, ale réwniez poszukiwania u Zrédet: w samej
Ewangelii, ale takze w innych religiach. Drugim znaczacym aspektem jest pyta-
nie o utrzymanie wagi stawianych pytan. Religijno§¢ w sferze sprywatyzowanej
moze zatem przybrac ksztatt dodatku do Zycia, duchowego appendixu, kampo-
wego performance’u, z rzadka trafiajagcego na grunt glebokiego namystu nad
jej sednem (M. Swietlicki, P. Macierzyhski), albo §wiadomego wyboru wiasnej
metody poszukiwaf, prébujacej odnalezé wiare wsrdd tradycyjnych elementow
religijnych wypelnionych egzystencjalnym sensem (Wirpsza) lub odnowi¢ §lady
religijnoSci pozbawione jednak wymiaru eschatologicznego (Bargielska). Kazda
z tych (niejedynych) drég stanowi o tym, ze przesuniecie religijnosSci do sfery
prywatnej staje si¢ niepowtarzalng szansa na odnowienie i aktualizowanie idio-
mu religijnego.

Edyta Sottys-Lewandowska
PRIVATIZATION OF SACRUM IN CONTEMPORARY POETRY
Summary

This article explores the tendency to privatize the sphere of sacrum — in sociological and poeto-
logical contexts — in contemporary Polish poetry, in particular Witold Wirpsza’s Liturgy (1985) and
the poems of Justyna Bargielska. In general, this new trend is characterized by a disengagement
from the communal experience of worship and the treatment of religion as a matter of individual
choice. The adoption of beliefs that are as a rule syncretic and unorthodox not only affects the
poet’s attitude of mind but also lends a conspicuous religious bent to his verse. While Wirpsza’s
poems grope for a religious experience grounded on irradicable doubt, Bargielska tries to recreate
elements of religious faith and ritual (with its universal, transcendent meanings) in a strictly private
idiom, which, although open to flashes of personal epiphany, is impervious to any eschatological
concerns.



