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Miedzy sacrum a profanum, czyli rytualy i obrzedy
w Swietle wypowiedzi mieszkancow
pogranicza péinocno-wschodniej Polski

Wedtug etnologoéw sfery sacrum i profanum czgsto si¢ przenikaja, a granica
miedzy nimi jest ptynna. To, co Swieckie w danej kulturze, w innej moze by¢ uzna-
wane za §wiete. Na mocy poszczegdlnych obrzedéw moga zajs¢ réwniez procesy
sakralizacji badz desakralizacji. Niepoblogostawiona palma wielkanocna nie ma
okreslonej wagi, poSwigecona za$ zyskuje znaczenie symboliczne. Na mocy wiary
1 tradycji chrzedcijanskiej staje sie¢ przedmiotem o okreSlonej wartosci. Elementy
profanum moga wigc przejs¢ do sfery sakralnej, bo ,,sacrum nie jest jednak warto-
Scig absolutna, ale okreslang przez poszczegdlne sytuacje”'. Granic sacrum nie na-
lezy sprowadzac¢ wylacznie do kwestii zwigzanych z wyznaniem, bo pojecie to ,,0d-
nosi si¢ bardziej do sfery postaw cztowieka wobec §wiata, do sposobu przezywania
i interpretowania rzeczywistosci niz do transcendencji”?. Do sfery sakralnej nalezg
réowniez przedmioty, stowa czy dziatania grupy ludzi, ktérym przypisuje si¢ moc
sprawczg, znajdujacg swe Zrodto w przekonaniach, wierzeniach czy ideologii.

Zderzenie sfer sacrum i profanum zachodzi podczas procesu sakralizacji badz
desakralizacji. Nadawana wowczas poszczegdlnym przedmiotom, gestom czy wy-
powiedziom symbolika uwidacznia si¢ podczas obrzedéw lub rytuatéw, ktére kaz-
dorazowo pozwalaja ewokowaé sacrum?®. Pojecia te sg zblizone, jednak nie wolno
ich utozsamiac. Rytuaty sg ,,emanacja Swiatopogladu kazdej grupy spofecznej, kie-
ruja si¢ one ku najwazniejszym wartoSciom kulturowym. Kazdy rytual odwotuje
sie do jakiego$ przekazu $wiatopogladowego lub zespotu odrgbnych mitow”*. Ty-
powymi rytualami sg nabozenstwa religijne, czynnosci liturgiczne, pie$ni oddajace
sens nabozefstw. Szerszym pojeciem jest obrzed. Sktada si¢ na niego szereg rytu-

' W. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznah 1998, s. 104.

2 J. Bartminski, Formy obecnosci sacrum w folklorze, [w:] Tegoz, Stereotypy mieszkajg w jezyku.
Studia etnolingwistyczne, Lublin 2007, s. 206.

3 'W. Burszta, Antropologia ..., s. 104.

4 Ibidem, s. 111.
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atéw, przez co obrzed réwniez wskazuje na okreslone wartosci. Nie to jest jednak
jego sensem nadrzednym. Wedtug Jana Grada’® obrzed jest przede wszystkim ,,ze-
spotem czynno$ci obyczajowych wspdtwystepujacych z okre§lonymi formutami
stownymi o charakterze performatywnym. Jego sensem naczelnym, jest manifesto-
wanie faktu realizacji i/lub respektowania danych wartosci kulturowych (...) oraz
komunikowanie faktu, ze dana jednostka zmienia przynalezno$¢ do danej grupy
spotecznej”®. Przyktadem obrzgdowosci o rozbudowanej strukturze sg obrzedy
doroczne czy tradycyjny obrzed weselny, realizujacy rytuaty przejScia jednostki
z jednej grupy do innej i zmiang jej statusu.

Material do analizy przenikania si¢ sfer sacrum i profanum w obrzgdowosci
mieszkancdw pogranicza zgromadzitem technikg wywiadow o elastycznej struk-
turze’, przeprowadzonych wsréd mieszkancow czterech miejscowosci pétnocno-
wschodniego pogranicza Polski (JatwieZ Duza, Kropiwno, Grodziszczany i Sucho-
wola w pow. sokolskim, woj. podlaskie). Jest to obszar péinocnej Biatostocczyzny,
na ktérym zetknely si¢ w przesztosci rézne etnosy® (stowianskie i niestowianskie),
religie i kultury. Moje obserwacje gromadzitem wsréd oséb starszej generacji, be-
dacych przedstawicieli réznych wyznan i grup etnicznych. Badani postuguja si¢
w zaleznoSci od sytuacji komunikacyjnej jezykiem polskim (literackim lub w od-
mianie regionalnej), niektdrzy biatoruskim, cerkiewnostowianskim, arabskim (te
dwa ostatnie obstuguja wytgcznie sferg sacrum religijnego) i ,,mowg prostg™. Do-
$wiadczenia badanych przeze mnie mieszkancéw pogranicza'® podzieli¢ mozna na

5 J. Grad, Obyczaj a moralnos¢. Préba metodologicznego uporzgdkowania badar dydaktycz-
nych, Poznan 1993, s. 84.

¢ Cyt. za J. Burszta, Antropologia ..., s. 113.

7 Wywiad pozbawiony Scistej struktury pozwala dostosowaé si¢ do konkretnej sytuacji i okre-
Slonego rozmdwcey. W praktyce daje swobod¢ formutowania pytan oraz zmieniania ich kolejnosci
i poglebianie zagadnien przez stawianie pytan dodatkowych. Skupia ponadto wieksza uwage na kon-
takcie. Wywiady byty prowadzone tak, aby umozliwi¢ badanemu uzycie jego wtasnych pojec i swo-
bodne modelowanie wypowiedzi.

8 Etnos pojmuj¢ za Grzegorzem Babinskim jako ,,matecznik etniczny, prazbiorowos¢, z ktdrej
wyodrebniaja si¢ w okreslonych warunkach historycznych i spotecznych takie grupy, jak narody,
narodowosci, zbiorowosci etniczne” (G. Babinski, Pogranicze polsko-ukrainiskie. Etnicznosc, zrozni-
cowanie religijne, tozsamosc, Krakéw 1997, s. 26. Cyt. za: J. Nikitorowicz, Grupy etniczne w wielo-
kulturowym Swiecie, Sopot 2010, s. 21).

® Wszyscy moi rozméwcey postuguja si¢ na co dziefn w kontaktach rodzinnych i sgsiedzkich
,,mowa prosta”. Najkrécej mozna t¢ odmiang okresli¢ jako kod mieszany, zawierajacy elementy pol-
skie, biatoruskie i rosyjskie. Sam termin trafit ze stownika informatoréw do terminologii naukowej,
przeglad dotychczasowych ujeé tego zagadnienia w pracach jezykoznawcow prowadzacych badania
na terenach pogranicznych i obszarze dawnych Kreséw Pétnocnych przedstawita A. Zielinska, Mowa
Prosta und andere Begriffe aus dem Vokabular des Forschers in der slavisch-balitischen Kontaktzo-
ne, ,,Zeitschriften fiir Slavistik” 2004, nr 49, s. 297-307.

10" Moimi rozméwcami byli: z Kropiwna — Zofia Hanczaruk (ZH), 75 lat, wyksztatcenie podsta-
wowe, wyznanie prawostawne, rodzina ojca rozméwczyni zamieszkiwala w okresie migdzywojen-
nym na Biatorusi, czg$¢ krewnych nadal mieszka poza granicami Polski; Luba Radziewicz (LR),
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religijne, spofeczne oraz kulturowe. Tym za§ sferom przypisaé mozna odpowiednie
sposoby pojmowania, opisywania i wyrazania Swiata. Wymieni¢ tu nalezy kolej-
no wyjasnienia teologiczne, racjonalne czy magiczne. Uktad ten z zatozenia jasno
powinien precyzowac obszary sacrum i profanum, ale zarejestrowane w trakcie
badan terenowych wypowiedzi os6b reprezentujacych rézne grupy etniczne i wy-
znaniowe potwierdzaja, ze dochodzi do zderzenia tych sfer i przesunig¢ migdzy
nimi.

W wypowiedziach informatoréw to, co Swieckie pojawia si¢ najczesciej w opi-
sie rytuatéw i czynnoSci zwigzanych z codziennoScia, zabawa i kontaktami sa-
siedzkimi. Sacrum za$ uobecnia si¢ najsilniej w relacjach dotyczacych sfery Swig-
towania, uczestnictwa w zyciu KoSciofa i wydarzen kryzysowych. Do typowych
rytuatéw religijnych zaliczy¢ mozna wspomniane przez rozmowcéw: nabozefstwa
w koSciotach, cerkwi lub meczecie, procesj¢ wiodaca przez pola w dniu Zestania
Ducha Swi@tego czy czuwanie modlitewne przy zmarlym. Kazdy z tych obrze-
déw odsyta do Swigtosci, ktorej Zrédlem jest osoba boska i dogmaty wiary. Re-
ligijno-magiczne podtoze maja natomiast rytualy zwigzane ze wstawiennictwem
poszczegblnych §wigtych. Na przyktad wstawiennictwo §w. Agaty miato chronié
dobytek przed pozarem', co znajduje oparcie w teologii, ale sam rytuat obnoszenia
obrazu tej Swigtej wokdt palagcego si¢ domostwa jest realizacja myslenia magicz-
nego.

Kiedys, koto Szczepifiskoho stodota palita sie, to wzieta Cybulczycha obras tej
Sfientej Agaty i wzieta obniosta dookota za stodofe i za obrazem poszia, zeby ogien
ten poszet tam za gorke i za obrazem poszta, i po tym ten obras pszyniosta do chaty
i ogien obgas'? (AA).

Leczenie bdlu plecéw nadepnigciem chorego przez najstarszg osobe w domu,
smarowanie liszaja poranng rosg czy zakaz cerowania zatozonych na siebie ubran
pociagaja za soba moc sprawcza, ktdrej Zrédlem jest mySlenie magiczne.

82 lata, 3 klasy szkoty podstawowej, zmienita wyznanie prawostawne na rzymskokatolickie i jest
obecnie jedyna katoliczka w badanej miejscowosci; z Jatwiezi Duzej — Janina Gasiorowska (JG),
79 lat, 3 klasy szkoty podstawowej, wyznanie rzymskokatolickie; Waclaw Gasiorowski (WG), lat
85, wyksztatcenie podstawowe, wyznanie rzymskokatolickie; Adelajda Andraka (AA), lat 84, 3
klasy szkoty podstawowej, wyznanie rzymskokatolickie; z Grodziszczan — Nina Karpiej (NK), 74
lata, wyksztatcenie podstawowe, wyznanie prawostawne; z Suchowoli — Bronistaw Aleksandrowicz
(BA), 57 lat, wyksztalcenie zawodowe, wyznanie muzutmarnskie.

' Wiara w pomoc tej §wigtej taczy katolikéw i prawostawnych na pograniczu, a przekonanie
o cudownym wspomaganiu domostwa przez §w. Agate w sytuacjach kryzysowych jest bardzo silnie
zakorzenione w polskiej religijnosci ludowej (por. przystowie: Gdzie swieta Agata, tam szczesliwa
chata), majacej wiele elementéw wspélnych z myS§leniem magicznym.

12'W cytatach wypowiedzi rozméwcow stosujg pisowni¢ uproszczong, uzasadniong w badaniach
kulturowo-jezykowych, ktdre nie sg ukierunkowane na opis cech wymowy.
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Ktoéry pierwszy urodzit si¢ u chaci, jest starszy cztowiek.To ta kfadnie sie pod
prog [osoba z bélem plecow] i ten idzie [najstarszy wsréd domownikéw], ma pra-
stompié bes prog, nastempuje na boloncy kszysz nogo i zdorowy byt (JG).

Byta w Jatwiezi takaja Cybulczycha Taszila i Wierzbicka Taszila. To byto jezeli
liszaj dzie$ na tokciu czy na twarzy, to péjdziesz do niej, ona co$ tam borbocze® ...,
i kredo $fienconuju dokota, potym kryz zrobi (JG).

Informatorzy podaja szereg zabobonow (termin pochodzi z ich wypowiedzi),
ktére na trwate zakorzenily si¢ w mentalnoSci mieszkaficow badanego terenu.
Rytuaty i zachowania na bazie archetypéw sa wiec tu wcigz zywe i nie koliduja
z sacrum religijnym, a wrecz przeciwnie, dobrze z nim wspolegzystuja. Elementy
religijne 1 magiczne mieszaja si¢ ze sobg, stanowigc wspdlnie podstawe wielu ry-
tuatéw, zwtaszcza tych wymagajacych mocy nadprzyrodzonych i odnoszacych si¢
do nich. Sg one wyrazem nie tylko boskiej ingerencji w zZycie cztowieka, ale przede
wszystkim wiary w istnienie wyzszego porzadku w ogéle. Ujawniajg one takze
dwoisto$¢ sacrum, a szczegdlnie tresci tej kategorii odnoszace si¢ do sit nieczy-
stych i przekletych. Do tej sfery zaliczy¢ trzeba wymieniane przez niemal wszyst-
kich rozméwcow rzucanie urokéw na ludzi, zwierzeta i ro$liny.

Zaglondnie bez okno i tak zadziwi sie: Ale ty i fajnyj dzieciaczek, kurczaczki
fajne czy gensiaczki. A cholera zaraz i gensiaki bendo znikac, kurczaki (AA).

Przyjdzie i tobie w domu co§ gada: ,,Uo ty u mienia uo zdoch kot, na jutro i u
ciebie zdochnie (...). Zaszkodzi to, pszemdéwienia to zaszkodzi (NK).

To Jadzia Cybulkowa mnie urekfa. Ja heto wsiem hawaru (...). Jak jana pryszta
do nas. Ja dwie palmy, co to z ziarka takie. Ta heta co jest byta na wielkim pokoju,
a heta tu vo. ,,Ty to takaja vo z ziarka?” Kazu: ,,Tak”. Ty no na nocz potozyta sie ...
Koniec! Amen! Takije uoczy. Uod razu (JG).

Zta moc spersonalizowana byta w konkretnych osobach'®, a doktadnie w ich
spojrzeniu, ktdre stawato sie przyczyna nieszczg$¢ lub w nadmiernym zachwycie

13 borbotac ‘rozmawiaé (w jakis charakterystyczny sposéb)’ z pow. sokélskiego potwierdza Stow-
nik gwar polskich, opracowany przez Zaktad Dialektologii Polskiej IJP PAN pod kierunkiem J. Re-
ichana, t. II, z. 2 (5), Wroctaw 1983, s. 379.

14 Perspektywe podmiotéw magii, czyli tych, ktérzy ja praktykuja bardzo szczegétowo charakte-
ryzuje A. Engelking. Sam termin ,,magia” nigdy nie pojawit si¢ w wypowiedziach moich informa-
toréw. Cho¢ opowiadali oni chetnie o rytuatach, wierzeniach i ,,zabobonach”, to nie rozgraniczali
wyraznie tego, co sakralne, od tego, co §wieckie. Podjeta tu préba ustalenia zakreséw sfer sacrum
i profanum to zabieg dokonywany z perspektywy badacza (obserwatora), ktéry ma zarazem pewng
wiedzg o opisywanym wielokulturowym §wiecie pogranicza, bo si¢ w nim wychowat (A. Engelking,
Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa, wydanie drugie, Warszawa 2010, s. 34-38).
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okazanym w tzw. przemowieniach. Do obrony przed nimi stosowano réznorodne
rytuaty kryzysowe", polegajace miedzy innymi na dziataniach symbolicznych przy
uzyciu przedmiotéw, ktdre z racji poSwigcenia stawaly si¢ obiektami sakralnymi
i uzyskiwaty wtaSciwosci przeciwstawiania si¢ ztu. Do odpedzania ztych mocy
stuzyly m. in. kropidio i §wigcona woda, wielkanocna palma, pobtogostawiona
w §wigtyni §wieca gromniczna, ksigga modlitw oraz §wigcone wianki.

Jak urodzi sie Zerebiak to treba zrobi€ z palmy, co jest palma ukruszona niciami.
Z tych niciéw w taki kutas'® i dla teho Zerebiaka na szyju i tak ten Zerebiak lataje,
ale treba na samo pierwszo soli i wody $fienconej i jeho posfienci¢. No, bo wylecic¢
na podworko i jakij diabet hlanie i uze Zerebiak ureczonyj. I na prosiaki toje samo
i cielaki (JG).

Durniof, wiesz, takich szalonych leczyli. (...) To tym chamaitem'” jak walnie
w fep i dalej modlit sie (BA).

Na zakonczenie oktawuf Bozego Ciata, to te ..., wianuszek sie §fienci. To trzeba
narobi¢ i te wianuszki §fiencié, potym wysuszy¢, dzie§ na gozdzik powiesi¢, wy-
sechno. I potym w razie kadzi¢ tego dzieciaka jak nerwuje sie, nerwowy, koltuniasty,
nazywali kottuniasty, to tym kadzi¢ o (AA).

Toj wosk rostopi sie i wiliewajo tak nad glowo i potym ten zastygnie f tej wodzie
i tam widad. Taki jak przestraszony mocno, to takie na okoto roszki takie (LR)'S.

Do walki z istotami i sitami nieczystymi sa zatem wykorzystywane w bada-
nej spotecznosci schematy rytualne, ktére powtarzaja zakorzenione w wierzeniach

15 Zob. H. Zimon, Pojecie i klasyfikacja rytuatow, [w:] K. Kowalik (red.), Tradycja i otwartosé.
Ksiega pamigtkowa posSwiecona o. Profesorowi Stanistawowi Celestynowi Napiorkowskiemu, Lublin
1999, s. 111-124.

1o kutas ‘wiszaca ozdoba w ksztatcie pedzla, zrobiona z nici, jedwabiu, wetny, tu: wykonana z nici
uzytych do palm wielkanocnych’ jest rutenizmem w polszczyZznie, ale prazrédio nazwy jest oriental-
ne, por. tur. kutaz ‘ozdoba na szyje konia’(A. Bafkkowski, Etymologiczny stownik jezyka polskiego, t.
1, Warszawa 2000, s. 864).

17" chamait to rodzaj modlitewnika czy tez muzutmanskiej ksigzeczki do nabozefistwa, uzywanej
przez Tataréw w Europie Srodkowo-Wschodniej. Zawiera modlitwy, pobozne opowiesci, a nawet
zaklecia 1 ludowe recepty, zwigzane z leczeniem chordb, zapisywane alfabetem arabskim (rzadko tez
cyrylica), ale w réznych jezykach, np. polskim i biatoruskim. Stowo pochodzi od rdzenia arabskiego
hamala ‘trzymadé, nie$¢’, ale najprawdopodobniej jest swobodng turecka adaptacja podstawy arab-
skiej, ktadaca nacisk na to, ze wtasciciel trzyma te ksigzeczke zawsze w poblizu i uzywa jej w sposéb
praktyczny.

'8 Obrzedy przelewania i odlewania przestrachu na pograniczu wschodnim bardzo szczegétowo
przeanalizowata K. Szczes$niak, Od przestrachu — zamowa, zagavor, [w:] Kontakty jezykowe i kultu-
rowe w Europie. Sprach- und Kulturkontakte in Europa, Gdansk 2008, s. 71-72, [w:]
http://www.fil.ug.edu.pl/upload/files/176/kontakty_jezykowe.pdf (4.01.2013).
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i przekonaniach mieszkancéw pogranicza praktyki magiczne, ztozone z sekwencji
gestow i przedmiotéw wyznaczonych do przeciwdziatania ztym mocom. Moi roz-
mowcey podkreslaja zasadnoS¢ takiego postepowania mowiac, ze tak sie dawniej
robito. Swoiste archetypiczne zachowania zwigzane byty miedzy innymi z posy-
pywaniem niespokojnych zwierzat sola, jemiota wktadang we wtosy kottuniastych
0s6b czy z zakladaniem czerwonej koszulki na lewg strong¢ w obronie przed uro-
kami.

Po tym treba koszul’ku na liewyj bok odziewad, toj dzieciak nie budzie uze bojat
sie urokof. Po wykupaniu dzieciaka treba na lewyj bok koszul’ku odziewac. (...)
A jezeli to nie pomoze, to kiedy$ koni byli, to §leji'® unosili s konia i dzieciaka bes
Sleji prekidali. I tedy go to pomahato (JG).

Jezeli kto mial takiego, wlosuf nie rasczesze, takiego kottuna. A ta jemiota co
ro$nie na drzewach, to te jemioty suszyli i puZniej to palili i heto pili kottuny (JG).

Pospolite przedmioty w konkretnej sytuacji i kontekscie, jakim byto przepe-
dzanie urokdéw, zyskiwaly ochronne i uzdrowicielskie wtasciwosci. Szczegdlna,
mistyczna, nadludzka moc byta takze przymiotem wskazywanych przez moich
rozméwcow znachorow czy tzw. bab (badani nie postugiwali si¢ terminem szep-
tun, szeptunka). Same jednak dziatania i sposoby leczenia dolegliwosci skérnych,
zotadkowych czy umystowych wigzaly ze sobg zaréwno elementy natury religijnej,
jak i magicznej. Mieszkaficy badanego pogranicza wspominaja, ze nieodfgcznym
etapem oczyszczenia z choroby byta wypowiadana przez znachora nie tylko zamo-
wa, ale w wielu wypadkach réwniez modlitwa®.

Liszaj, liszaj houno mieszaj. Zgif, propadzi, na sobaku napadzi (AA).

Ja wozita sfego chtopca. (...) Czego$ on zajonkat sie mlodszy. No i ja zawiozta
jego tam do Sokotki. Nu i ta baba zamiawata na cukier, takie na cerlinki*' cukier
zamuwita tam, no i jon jat cukier (ZH).

Site nadprzyrodzong i bosko$¢ przypisywano takze naturze. Sacrum natury
skrywato zaréwno dobra, jak i niszczycielska moc. To przyroda wyznaczala go-
spodarzom rytm zajeé 1 towarzyszyta nieprzerwanie ich pracy. Ptodna ziemia zas
rodzita pozywienie. Niekiedy jednak sity natury, burze czy gradobicia, stwarza-
ty niebezpieczenistwo dla catego dorobku rozméwcow, dlatego z respektem pod-

19" §leji ‘rodzaj uprzezy, pasy rzemienne zaktadane koniowi na kark i pier§’, nazwa w wariancie
fonetycznym szleji uzywana takze w polszczyZnie gwarowej na Litwie (zob. J. Rieger, I. Masojé, K.
Rutkowska, Stownictwo polszczyzny gwarowej na Litwie, Warszawa 2006, s. 384).

2 Por. K. Szczesniak, Od przestrachu..., s. 67.

2 cerlinki “tu: kostki cukru’
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chodzono do Zywioléw, zabezpieczajac si¢ przed nimi modlitwa lub okadzaniem
1 Swigceniem budynkéw gospodarczych.

Wiele z przytoczonych przez rozméwcdéw rytuatéw nalezy zaliczy¢é do obszaru
quasi-sakralnego, jak choc¢by przysSpiewki, gry i zabawy, réznorodne sposoby spe-
dzania wolnego czasu, wspdlne biesiadowanie, swaty czy pétposcie. Choc nie przy-
nalezg one do sfery Scistego sacrum?, to jednak zawierajg w sobie dziatania ewokuja-
ce ,,odSwietnosS¢”, bo odbiegaja od spofecznej rutyny zycia codziennego, a ponadto
czesto czerpia inspiracje z bogatej tradycji ludowej. Tradycja, rozumiana jako zespot
tresci kulturowych przekazywanych z pokolenia na pokolenie drogg transmisji ustnej
i pokazu®, jest traktowana przez moich rozméwcow jako rzecz §wieta, nienaruszalna,
integralny sktadnik ich $wiatopogladu czy wrecz osobowosci*.

Zachowywane w zyciu mieszkancéw pogranicza sg te skfadniki kultury ludo-
wej, ktére bazuja gtdwnie na rytuatach dorocznych, SciSle wyznaczanych przez ka-
lendarz kosScielny lub cykl prac gospodarskich. Przerywajq one rytm codziennosci,
nadajac wydarzeniom §wigteczny charakter. Niejednokrotnie, jak choéby zapusty,
potposcie czy darcie pierza, zyskujg rownorzedng wage z przypadajacymi w tym
okresie nabozefistwami.

Kaminskoho Anto§ pryszot do nas i kaze: ,,Ni wiadomo u was putposcia wybic”.
A mama kaze: ,,A ty tam majesz czym”. A jon pod kozuchom choliera miat dzieszku
popiot. To kiedy jak ruznot, to lampy nie byto wida¢ (JG).

Jak u mego uojca surowo byto. Treba bylo garnak umy¢ fadnie, czysciutko na
zapusty, kap nic nie byto ttuszczy i tak treba byto pasci¢ za rybkaju siedem tygodni
(NK).

Mtodziankowyj dzien to pierze pszewaznie derli. Jak ja bytam piera to ide swo-
ich takich jak sonsiadkuf czy tam kolezankuf zapraszam. Ja prosze przyjs¢ na ttoke?

22 Warto przytoczy¢ nieco dtuzszy komentarz antropologa kultury na ten temat: ,,Kazde spote-
czenstwo poprzez obrzedy sukcesywnie opowiada histori¢ o sobie samym (...). W spoleczenistwach
ztozonych mitologiczna strona kultury, obrzedowa i rytualna symbolika nie wiazg si¢ juz tak Scisle
z codziennym zyciem, jak obserwujemy to w spotecznosciach prostszych. Ale i tutaj sa one bezustan-
nie przypominane i komentowane dzieki najrozmaitszym rodzajom widowisk (...). Sztuka, rozrywka,
sport, zabawa, gra, rekreacja, teatr, literatura zawieraja w sobie 6w pierwiastek rytualnego napiecia
miedzy sacrum i profanum. Tyle tylko, ze pojecie sacrum ulegto semantycznemu przesunigciu, jakby
zblizylo si¢ do codziennosci, lecz mimo to poczyna w tej codzienno$ci wyznaczac strefy szczegdlne,
quasi-sakralne (W. Burszta, Antropologia..., s. 110).

2 Zob. J. R. Tomiccy 1975, Drzewo Zycia. Ludowa wizja $wiata i cztowieka, Warszawa 1975,
205.

24 Tbidem, s. 206.

¥ tHoka ‘wspdlna praca w ramach pomocy sagsiedzkiej, potaczona z poczgstunkiem’, nazwa roz-
powszechniona w polszczyZnie kresowej, ale uzywana tez w gwarach Mazowsza, Matopolski i potu-
dniowej Wielkopolski (por. Z. Kurzowa, Jezyk polski Wileriszczyzny i kresow potnocno-wschodnich
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pierza drzec. I wieczorem przychodzo i potym tesz tam poczgstunek i tam gatka, jak
to wiadomo nazbiera sie (AA).

Na Marka to ni mozna byto ni sic, ni sadzié, ni sia¢. O tu ja pryszta to posadzili
kartofliu, nu tu choliender byli bes kartofli. To jak tutaj Korcz to asz tam Korcz, to
tam i byto moze pultora hektara i kartofli nie mieli nawet do zupy. I wsio przepadnie,
na Marka to Ze nic nie mozna byto sadzi¢ (JG).

Elementy z krggu kultury materialnej, w zwiazku z ich obecnoscia w pewnych
rytuatach religijnych i magicznych, mogty zmieniac swdj status i przenikac do sfery
sacrum. Wiele przedmiotéw, ktérych symbolika zakorzeniona jest gleboko w miej-
scowym folklorze, wkracza bezposrednio do rytuatow religijnych. Przyktadem jest
m. in. recznik wykorzystywany podczas uroczystoSci Slubnych w cerkwi.

— Batiuszka bierze swoju stufe za tu renka jusz mtodych i prowadzi trzy razy na
akoto tego stolika. Oprowadzi ras i pod carskie drzwi jak u nas nazywajo, pokfonim
sie tam i znowu spowrotem przyjdziem i staniem potem on znou bierze za renke ...
(ZH)

— Przy stole roztozony rencznik. To Zeby dziewczyny z wioski za monsz prentko
szli. To tak nogo mioda jedno nogo, prawo nogo zaczepi i ciongnie, (...) a po tym
zrzuci. I juz dwie dziewczyny stojo i ten rencznik wezmo. Pokond batiuszka przyj-
dzie, to znou roztozony ten rencznik lieZy i znou na renczniku mtode stojo (LR).

Wykorzystywane atrybuty Swieckie sa uzupetnieniem sfery wyznaniowej i do-
wodem na przenikanie si¢ religii z tradycja ludowa. Wyrazem dyfuzji elementéw
tych dwdch ptaszczyzn sg rowniez zamienne nazwy Swigt chrzeScijanskich. Ze-
stanie Ducha Swietego to w ludowej nomenklaturze Zielone Swigtki*s. Wazne ko-
Scielne Swigto Wniebowzigcia NajSwigtszej Marii Panny, obchodzone 15 sierpnia,
jest na badanym pograniczu, podobnie jak w calej Polsce, utozsamiane ze Swigtem
Matki Boskiej Zielnej?’. Uroczystos¢ Ofiarowania Paniskiego (ofiarowania Jezu-
sa w $wiatyni) jest powszechnie nazywana Swigtem Matki Boskiej Gromnicznej™.
W strukturg¢ obchodéw wymienionych §wiat sag wpisane elementy symboliczne, jak
Swigcenie wiankow czy S§wiec, ktére beda chronié¢ od nieszczgs$é. Przynoszone do
poswigcenia do koSciotéw i cerkwi plony i owoce pracy rolnikéw to réwniez sym-
bol wdzigcznoSci Bogu za urodzaj. Symbole w powiazaniu z obrzgdami i mitami

XVI-XX w., Warszawa—Krakow 1993, s. 441; Maty stownik gwar polskich, pod red. J. Wronicz, Kra-
kéw 2009, s. 296).

% B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2009, s. 180.

27 Ibidem, s. 222.

2 Ibidem, s. 72.
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,»tworzg mowe przynalezng sacrum”, ale praca rolnika, nawet bez powigzania jej
z praktykami symbolicznymi, jest na co dzief postrzegana przez mieszkancow po-
granicza jako ,,Swieta**. Rodzina i praca na roli darzone sg tu szczegdlnym szacun-
kiem. To sakralizujace podejScie do tych wartoSci obrazuja m.in. takie rytuaty, jak
catowanie reki ojca podczas Wigilii Bozego Narodzenia, robienie plonu®!, réwnian-
ki** czy znaku krzyza przed zajgciami na polu.

Pozniem to pryniesiem plion. Zyta kataskou, hetych nazbirajem i pryniesiem
plion do chaty i potem $fiencim (...). Po tym jak juz siejem u uosiefi Zyto nu to, to
nosim te ktosy na polie (ZH).

Hospodar toje po tem wsadzi¢ w ziemliu i w ziemie to siedzi, bo to uze zyto
zasiejeno (JG).

Schematy zakorzenione w tradycji sg wigc czynnikiem konstytuujagcym sacrum
wSsréd mieszkancow pogranicza pétnocno-wschodniego Polski i Swiadczg o war-
toSci poszczegdlnych rytuatéw. Budujg one bowiem wspdlnote skupionych wokét
nich uczestnikéw oraz pozwalajg ustali¢ okre§lone cechy wspdlne dla danej grupy
spotecznej, ktére wyodrebniaja ja od innych.

W przypadku moich rozméwcéw, przedstawicieli réznych grup wyznaniowych
1 etnicznych z pogranicza péinocno-wschodniego Polski, najwazniejszym elemen-
tem integrujagcym spotecznos¢ jest religia. Rytuaty zwigzane z religig stanowig dla
starszej generacji ludzi pogranicza najistotniejszy sktadnik dziedzictwa i pozwa-
laja przechowa¢ doSwiadczenia minionych pokolen. Dlatego kultywowane sa one
nie tylko przez wyznawcéw danego Kosciota, ale uczestnicza tez w nich na znak
wspolnoty mieszkaicy innych wyznaf. W obrzadku prawostawnym i katolickim do
takich waznych elementéw, ktére budujg u uczestnikéw poczucie wspdlnotowosci,
nalezy chociazby §wiecenie wielkanocnych pokarmdéw, palm, posypywanie u pro-
gu Wielkiego Postu giéw popiotem czy skrapianie §wigcong wodg wtasnorecznie
zrobionych wiankow. Wsrdd rytualéw skladajacych si¢ na obrzed muzutmanski
swoista symbolika odwotujaca si¢ do wspdlnotowej jednosci jest zabijanie i dzie-

2 W. Burszta, Antropologia..., s. 118.

3% Por. M. Mazurkiewicz, Praca i sacrum w polszczyZnie ludowej, ,Etnolingwistyka” 1989, III,
s. 8.

31 Nazwa plon ma w gwarach polskich dwa gtéwne znaczenia: ‘uroczysto$¢ na zakoficzenie zniw;
dozynki’ i ‘wieniec dozynkowy’. Na badanym przeze mnie obszarze plon to ‘kepka zboza, ktdra zni-
wiarze pozostawiaja niezzeta na koniec zniw i dekoruja’, a takze ‘bukiet ktoséw, ktére zabiera si¢ na
koniec zniw do domu i §wieci’ (por. J. Kartowicz, Sfownik gwar polskich, t. IV, Krakéw 1906, s. 125-
126; Maty stownik gwar polskich, s. 192).

3 rownianka ‘wigzanka ktoséw uzbieranych na zakonczenie zniw i §wigconych 15 sierpnia
w uroczysto$§¢ Matki Boskiej Zielnej’ (por. J. Kartowicz, Stownik gwar polskich, t. V, Krakéw 1907,
s. 65).
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lenie si¢ migsem z byka. Integrujacy charakter maja rowniez obrzedy przejscia,
zwigzane z pogrzebem czy Slubem. W czuwaniu przy zmartym, jak i weselnym
Swigtowaniu uczestniczy nie tylko rodzina, ale niemal cata spoteczno$¢ danej miej-
scowosci, niezaleznie od wyznania.

— Kazdyj wieczer $piewac i teras tak. W wiosce zbirali sie kobiety, zbirali sie
pare wieczory pokont liezy nieboszczyk w domu to kazdyj wieczur Spiewac przy-
chodzili. (...) — I pochawajo to tak samo prychodzo (LR).

—1I jak prejdzie sorok dni tu znuf chodzo $piewac (ZH).

Wedtug Jerzego Smolicza religia jest jedng z kilku wartoSci nalezacych do zbio-
ru elementéw rdzennych wptywajacych na konstruowanie tozsamosci**. Sposréd
innych wartosci rdzennych, wydzielonych przez tego badacza, w zarejestrowanych
przeze mnie wywiadach potwierdzity si¢ tez takie wykfadniki, jak: wieZ rodzinna,
wspdlnota obyczajow i etos pracy. Relacje w badanych rodzinach byty wprawdzie
zhierarchizowane, oparte na szacunku wobec starszych, rodzicéw, ale tez umac-
niane przez wspolne §wigtowanie, spgdzanie wolnego czasu na zabawach i biesia-
dowaniu. Jesli chodzi o wspdlnote obyczajow, to integrujag mieszkancow Jatwiezi
Duzej i Kropiwna swaty, wieczor paniefski, potposcie, chodzenie z Konopielka
czy sylwestrowe przebieranie si¢. W dwuwyznaniowym Kropiwnie mieszkaicy
uczestniczg w duchu wspolnoty w chowaniu zmartych, zaréwno wyznania katolic-
kiego, jak i prawostawnego czy w uroczysto$ciach zasSlubin i weselach. Taki rodzaj
wspolnoty ,,wyrasta — zdaniem Jerzego Nikitorowicza — ze §wiadomego orientowa-
nia si¢ ludzi na wartos$ci grupy, ktére decyduja o swoistoSci i odrebnosci i wyrazaja
si¢ w emocjonalnym stosunku do tych wartosci”*. Kategoria wtasnego ,,ja” funk-
cjonuje tu w obrebie wiekszej zbiorowosci, opierajac si¢ na centrum, ktdére stanowi
kultura chtopska, faczaca mieszkancédw réznych nacji i wyznan. Z relacji badanych
wynika, ze tozsamos$¢ chtopska/wiejska na pograniczu jest wtasciwie budowana
przez wiele wspdlnych elementéw obyczajowych, pomimo réznic wyznania. Dla-
tego na pytanie ,.kim s3”, czesto odpowiadaja, ze tutejszymi, eksponujac w ten spo-
sOb swoje zakorzenienie w danym miejscu i wspdlnote z innymi, a przesuwajac na
dalszy plan odrgbnoSci.

Nie kazda jednak rdzenna warto$¢, co juz podkreslitem, miata jednakowg wage
w budowaniu tozsamosci indywidualnej. Religia stanowita warto$S¢ nadrzedna.
Rytuaty religijne, ze wzgledu na SciSle okreSlone przez kazde z wyznan doktryny
i zasady, byly sposobem przekazywania kolejnym pokoleniom sacrum w postaci
nienaruszonej. Kazda zmiana w obszarze zachowan rytualno-symbolicznych niosta

3 Zob. I. Smolicz, Wspdlne wartosci i zréznicowanie kulturowe: wychowanie dla wielokulturo-
wosci, ,,Przeglad Polonijny” 1984, z. 2, s. 25-35.
3 J. Nikitorowicz, Pogranicze, tozsamos¢, edukacja miedzykulturowa, Biatystok 1995, s. 82.
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niebezpieczenstwo zaburzenia wypracowanego przez lata harmonijnego §wiatopo-
gladu. Fakt ten potwierdza w swojej wypowiedzi Luba Radziewicz, ktéra dokonata
konwersji wyznaniowej, przechodzac w zwigzku z matzefistwem z prawostawia na
katolicyzm. Zmiana wyznania wigzata si¢ u niej w sposéb naturalny ze zwrotem
ku nowym rytuatom i symbolom, ktére byty emanacja przekazu Swiatopogladowe-
go katolickiego. W obszarze tradycji i obrzgdowosci pozostato jednak nadal wie-
le sktadnikéw wspdlnych, czego przyktadem moze by¢ okres bozonarodzeniowy.
Do mojej rozméwcezyni, katoliczki, zachodzi ,,po koledzie” ksigdz prawostawny,
odwiedzaja takze jej dom cerkiewni kolednicy. Ciekawy jest fakt, Ze ona sama
modli si¢ w dwoch jezykach, polskim i cerkiewnostowianskim, zwtaszcza pod-
czas uroczystosci §lubnych lub pogrzebowych, na ktére jest zapraszana przez swo-
ja prawostawng rodzing i sgsiadow, w zyciu codziennym postuguje si¢ natomiast
mowg prosta. Przywotany przyktad pokazuje, jak bardzo wieloaspektowa moze
by¢ z punktu widzenia konkretnego podmiotu, obcujacego z rozbudowang sferg
sacrum, tozsamos$¢ cztowieka pogranicza®.
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SUMMARY

Between the Sacred and the Profane, that is, Rituals and Rites in the Light
of Statements of the Borderland Inhabitants of Northeastern Poland

According to ethnologists, the sacred and the profane often intermingle, and the bound-
ary between them is smooth. What is secular in one culture, may be considered sacred in
another. By virtue ofparticular rites processes also occur. The article presents an analysis of
intermingling of the sacred and the profane spheres in the rituals performed by the residents
of selected villages bordering the north-eastern Poland. The analysis was made on the basis
of the material gathered through a technique of interviews with a flexible structure. The
experience of the surveyed borderland residents can be divided into religious, social and
cultural. Appropriate ways of understanding, describing and expressing the worldcan be
attributed to each of these spheres. Theological,rational or magical explanations should be
mentioned here respectively. This system, in principle,should clearly specify the areas of
the sacredand profane. Howeverthe statements of persons representing different ethnic and
religiousgroups,recorded during the fieldwork, confirm the occurrence of collisionsof these
spheres and transfers between them.



