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STOSUNKI PANSTWO- KOSCIOL
W DWUDZIESTOLECIU Ill RP
| W PERSPEKTYWIE NAST EPNYCH DEKAD

Streszczenie.Relacje kécielno-pa@stwowe po 1989 r. byty efektem
przyjetej przez nowe demokratyczne elity koncepcji nidhkktowej ko-
egzystencji z Kéciotem i restytucji jego materialnej bazy. Katolcy
polski umocnit sw pozycg instytucjonalg i pozostal, mimo pewnych
waha, znaczacy sita wptywu spotecznego i politycznego. Nadal wywiera
przemany wptyw kulturowy. Z drugiej strony pogiuja oddolne przeja-
wy sekularyzacji towarzygze w Europie systemowi demokratycznemu
i mechanizmom rynkowym. W perspektywie nadchogzh dekad nie
nalezy siec spodziewé radykalnej zmiany tego paradygmatu.

Stowa kluczowe:Katolicyzm, paradygmat, patwo, swieckas¢, konkor-
dat, neutraln&, laicyzacja, religijné¢

1. Wprowadzenie

Kosciét rzymskokatolicki w Polsce pozostanie w przgwalnej
przyszigci silg wpltywapcg na stan spraw publicznyclDzis staje on
przed wyzwaniami, jakie przynosi proces moderniziagju i jej udziat
w integracji europejskiej. Jednym z efektoéw tyclqasow jest pogpu-
jaca laicyzacja spoteczstwa. To w liberalnych demokracjach Europy
rzecz naturalna. Jednak dla &€mta nie do kaca. Czs$¢ obecnych elit
katolickich w Polsce przywotuje przyktad ameryk&i jako dowodd,ze
demokracja nie musi oznac€zamniejszania sireligijnosci, a co za tym
idzie ostabiania wptywu religii i jej instytucji ngpoteczéstwo.

2. Specyfika polskiego katolicyzmu na tle wspotczegch demokracii
liberalnych

Jest to jednak argument chybiony o tyle, o ile Aykanie g wy-
jatkiem w $wiecie zachodnim, ktérego €xig staje st i Polska. Wyjtek
polega na tymze system amerykaki z jednej strony rygorystycznie
przestrzega zasady rozdzialung@@va od religii, a z drugiej dopuszcza
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swoisty wolny rynek idei i instytucji religijnychle dwa czynniki rénia

go wyranie od sytuacji polskiej. Nasz kraj jest krajem asadzie jednej
religii, chrzecijanskiej w odmianie rzymskokatolickiej, jednegezyka

i jednej narodowgxi. Polski katolicyzm nie jest jednolity, nie wiado,
ktory z jego nurtow &dzie s¢ umacniat, a ktory wyczerpie swoje nhie
wosci i jakie keda tego konsekwencje dla samegoskiota i jego stosun-
kéw z demokratycznym patwem (zob. riej w punkcieMapa polskiego
katolicyzmi. Jednak nigdy wczaiej w historii Polski liczba os6b wy-
znapcych wiag rzymskokatolick nie przewaata tak dominuyjco nad
innymi konfesjami i religiami jak w Polsce po 19450 daje pews kul-
turowg jedna¢, ale zarazem w pewnym stopniu petryfikuje spotaécze
stwo, a zwtaszcza Koiot rzymskokatolicki (zwany dalej dla uproszcze-
nia Kasciotem) jako instytuej, z ktol utazsamia st dwza cz$¢ Polakdw.
Nie jest jasne, jak dlugo ta sytuacja strzyma, ale mmna przypuszcza

ze bkedzie zmieniata si zgodnie z tendencjami w systemach liberalno-
demokratycznych Europy, to znaczy w kierunku makego znaczenia
instytucjonalnych form religii, chioniekoniecznie samej religii jako jed-
nej z formzycia spotecznego i ekspresji indywidualnych potraeicho-
wych, moralnych i intelektualnych. Bynaze proces tendualzie pos¢po-
wat w szybszym tempie hiw pierwszych dwudziestu latach powstatej po
1989 r. Rzeczpospolitej Polskiej, ktéra w konstjituchwalonej w 1997

r. zdefiniowana zostata jako ,demokratycznégieavo prawne”.

Przez ponad dwadziga lat od transformacji ustrojowej wptyw Ko-
sciota katolickiego jako sity spotecznej, a zwlaszfako autorytetu mo-
ralnego dla znacznej g&i spoteczestwa, utrzymywat gina wysokim
poziomie, mimo przégiowych spadkédwwWedtug danych Instytutu Staty-
styki Kosciota Katolickiego z 2009 r., wskaiki os6b uczestniegzych
w niedzielnych mszaclBwietych, czyli spetniajcych podstawowe obo-
wigzki wiernych tego Kéciota, utrzymywaty si od roku 1992 do 2009,
z kilkuprocentowymi wahaniami, na podobnym wysokioziomie, sj-
gajacym 50 proc. ogétu osob deklagaych sé jak wierzcy rzymskoka-
toliccy. Liczba osob przyjmagych komung, cha znacznie risza, bo
siggajgca w najlepszym roku 20 proc., seednio rocznie poziomu 15
proc., take jest stabilna. Ogétem na prawie 36 min obywaielskich
w tym samym 2009 r. jako wiernych kKmota rzymskokatolickiego poda-
je sk 34 405 233 0s0b. kaoiot skupiat 9461 parafii diecezjalnych, 649
zakonnych, zaledwie 48 bez proboszcza, razem 10467 innego rodza-
ju statych érodkéw duszpasterskich o statej obsadzie. \Wdkabe insty-
tucjonalnym pracowato 128 biskupdw, 24455¢kgi inkardynowanych
do diecezji, 5687 ksty zakonnych, 3595 alumnow diecezjalnych, 1125
alumnow zakonnych, 1149 braci zakonnych, 21338trsipgkonnych.
Oznacza toze Kasciot stanowi rozwingta administracyjnie (cho nie-
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réownomiernie) i spotecznie zakorzengostruktug organizacyjn zarz-
dzary hierarchicznie. Liczba wgbujacych do seminariow Kaielnych
z zamiarem wykonywania funkcji kaptana powoli sgada4773 alum-
now w 2000 r. do 3732 w 2009 (alumnow zakonnychyehtsamych la-
tach z 997 do 687), ale w poréwnaniu zksizccig europejskich krajow
kulturowo katolickich pozostawata stosunkowo wysokdbecné¢ Ko-
sciota w zyciu spotecznym ma wc das¢ silne podstawy, a patwo nie
moze nie bré tego podstawowego faktu pod uwag swej polityce.

3. Swieckosé panstwa w Il RP, PRL i lll RP

W Polsce temaiwieckaci paistwa byt i jest polem dyskusji a na-
wet sporéw nie tylko prawno-ustrojowych, Ieczmbolltycznych | ideo-
logicznych, angaijgcych szerokie rzesze obywatStierap sie, najogol-
niej biorc, dwa zespoty oczekivia Jeden reprezentuKosciot jako in-
stytucja i ta cgs¢ wiernych, ktora ze stanowiskiem kgota w wszyst-
kich zasadniczych dla niego sprawach w pekusozsamia. Drugi, ma-
na by go nazw@aobywatelsko-liberalnym, jest da bardziej wewgtrznie
zroznicowany ni koscielny. Ta cz$¢ spoleczéastwa, ktdéra & w nim
odnajduje, oczekuje partnerstwa w stosunkach karstynego, ,,demo-
kratycznego pastwa prawa” z Kéciotem i innymi konfesjami i zvaiz-
kami religijnymi. Oczekiwanie takie oznacza, stan tych stosunkéw jest
w tej czsci spoteczéstwa oceniany jako niezadowaley. Mowigc po-
tocznie, w tym segmencie spotecznym wpsije czsto przéwiadczenie,
ze w praktycezycia publicznego zasady rozdziatunpawa od Kdciota
i rbwnego traktowania wszystkich obywateli bez wdgl na ich wyzna-
nie lub jego brak, bywajnieprzestrzegane z uszczerbkiem dla jako
polskiego systemu demokratycznego, a niekiedyetaka jakdci zycia
osobistego poszczegolnych obywateli, ktérzy z tpgavodu mog czut
sie dyskryminowani zarowno wskutek obaaujgcego prawa, jak i wsku-
tek dominujcych postaw demonstrowanych przezsézawspotobywateli
i 0s6b zwjzanych z instytucjami kgielnymi.

Juz samo pajcie swieckaci jest w Polsce kontrowersyjne. $6ot,
czesciowo wskutek swych €leiadcze historycznych, zwlaszcza w epoce
tak zwanego realnego socjalizmu, odnosids tego okréenia negatyw-
nie, widzc w nim mniej lub bardziej zamaskowaendengt do margi-
nalizacji spotecznej Ksiota i religii. Niewiele lepiej Kdciot instytucjo-
nalny odnosi s do zasady neutralda $wiatopoghdowe] pastwa,
a nawet do kompromisowej, to znaczy uwrgliajpcej kascielne zastrze-
zenia i wyraajacy sk w nich niepokdj co do kierunku polityki pstwo-
wej w tej dziedzinie, formuly ,bezstronsm” panstwa w sprawackwia-
topoghdowych, ktdég postugiwata st w pierwszych latach Trzecigj
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Rzeczpospolitej] wywodza s¢ z ruchu Solidarnai czes¢ nowych
przywodcow pastwa posiadagych mandat demokratyczny.

W Polsce odrodzonej po 1918 r. petgj w dziedzinie stosunkow
parstwowo-wyznaniowych rozyzania dg¢ nowoczesne, cd@aznacza-
jgce kulturowy kontekst polskrzygta w 1921 r.. tak zwankonstytucg
marcovy poprzedzata preambuta odwalcg sé do imienia Baego
(invocatio Dei), nakazywata prezydentowi Rzeczpdisgioprzyskga
,Bogu Wszechmogcemu, w TrojcySwigtej jedynemu” i kaczye przy-
siege prezydenck stowami ,,Tak mi doponmBog i Swicta Syna Jego
Me¢ka. Amen”. Jednoczeie konstytucja pa@czata wszystkim obywate-
lom wolncg¢ sumienia i wyznania (ale zabraniataywa¢ wolnasci
wyznania w sposob przeciwny ustawom i uchylan¢gacsi obowjzkow
publicznych z powody wiary religijnej) Stanowitze nikt nie mae by
zmuszany do udziatu w czyndwach lub obrzdach religijnych, chybae
podlega wiadzy rodzicielskiej lub opiektzej. Zezwalata na swobed
kultu publicznego, prowadzenie przez uznane praagtwo zwagzki reli-
gijne dziatalnéci gospodarczej, wychowawczejgvwaatowej, dobroczyn-
nej, fundacyjnej w granicach prawa. W artykule kbfstytucja ta przy-
znaje wyznaniu rzymskokatolickiemu ,,naczelne stasko w Pastwie
wsrod réwnouprawnionych wyzid i dodaje, ze Kasciot rzymskokato-
licki rzadzi sk wlasnym prawami, a stosunekrBawa do Kdciotfa lxdzie
okreslony drogy uktadu z Stolig Apostolsk podlegajcego ratyfikaci
przez Sejm. Z mocy konkordatu z 1925 mgiwo gwarantowato Kaio-
towi petrg wolnas¢ wykonywania jego dziatalei; w kwestii nominacji
biskupich pastwo mogto zgtaszaze swej strony zastrzenia do kandy-
datow na biskupow ordynariuszy.

Po 1945 r. polityka Polskiej Rzeczpospolitej Ludowebec Ko-
sciota dgzyta do ograniczenia jego dziatalsm i wplywow spotecznych.
Konkordat zostat przez wiladze uznany za nieobbwicy, katecheza
zostata stopniowo catkowicie usygta ze szkoét pastwowych, swobog
dziatania Kdciota zredukowano do swobody sprawowania kultu.- For
malnie jednak konstytucja przga w 1952 r. nadal gwarantowata wol-
nos¢ wyznania i sumienia obywatelom i utworzono nie rmavczéniej
instytucje do kontaktéw na wysokim szczeblwday przedstawicielami
Kosciota i paistwa; a pod koniec Polski Ludowej, w maju 1989 r.,
uchwalono Ustawo stosunku Restwa do Kdciota Katolickiego, bdaca
istotnym krokiem do petnej normalizacji relacjigdzy Kosciotem a pa-
stwem na plaszczpie ustrojowej. Précz niej, prayp wtedy take tak
zwane ustawy kaielne: o gwarancjach wolda sumienia i wyznania i 0
ubezpieczeniu spotecznym duchownych.

Petna normalizacja, w rozumieniu standardow pravimgeczyptych
we wspotczesnych pistiwach demokratycznych, pgstwata dynamicz-
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nie po transformacji ustrojowej twayeej zeby Il RP. Zwienczeniem
tego procesu byto uchwalenie konstytucji Ill RP widtniu 1997 r.
i konkordatu (podpisanego zaadu Hanny Suchockiej z UW 3uw lipcu
1993 r., lecz ratyfikowanego, wskutek przemdigcych s¢ sporéw na ten
temat wrod politykow i ekspertéw, w lutym 1998 r za preewtury
Aleksandra Kwéniewskiego zwjzanego z SLD i premierostwa Jerzego
Buzka z AWS. Konstytugjz 1997 r. poprzedza preambuta zawwgaj
formuk, iz ,My Nardéd Polski — wszyscy obywatele Rzeczyposegli
zarOwno wiergcy w Boga ldacego zrédiem prawdy, sprawiedlivéoi,
dobra i p¢kna, jak i niepodzielagy tej wiary, a te uniwersalne watd
wywodzcy z innychzrodet’ stanowa owe ,prawa podstawowe” i wzy-
waja do stosowania Konstytucji dla dobra Trzeciej Rpespolitej. Pre-
ambuta nie zawiera invocatio Dei w wersji podobdejformuty w pre-
ambule i przysidze prezydenckiej z konstytucji marcowej. Dalej Kign
tucja Il RP stanowize Kascioty i inne zwizki wyznaniowe g rowno-
prawne, a stosunki ruzy pastwem a Kéciotem rzymskokatolickim
okresla umowa ze Stolic Apostolsly i ustawy. Stosunki gesstwa z inny-
mi zwigzkami wyznaniowymi opiera na agmych umowach o charakte-
rze ustaw. Gwarantuje obywatelom prawa i weétnoobywatelskie,
w tym wolna¢ sumienia i religii. W artykule 25 p.2 stanowe ,Wtadze
publiczne w Rzeczypospolitej Polskiej zachoyvbpzstronné& w spra-
wach przekonareligijnych, swiatopoghdowych i filozoficznych, zapew-
niajagc swobod ich wyrazania wzyciu publicznym”. Ograniczenie wol-
nosci religijnej maze nasipi¢c w formie ustawy i wycznie z wanych
powodow takich jak zageenie bezpieczestwa pastwa, poradku pu-
blicznego, zdrowia i moralsoi, a take praw i swobdd innych osdb.

3.1. Debata konstytucyjna i konkordat w 11l RP

Konkordat reguluje szczegoéty stosunkowngiava z Kdciotem
rzymskokatolickim. W duchu Konstytucji przyznaje rbardzo szerokie
prawa na zasadzie artykutu Ze ,Rzeczpospolita Polska i Stolica Apo-
stolska potwierdzgj ze Pastwo i Kasciot katolicki 3 — kazde w swej
dziedzinie — niezalee i autonomiczne oraz zoba&uja sic do petnego
poszanowania tej zasady we wzajemnych stosunkaehwspotdziataniu
dla rozwoju i dobra wspolnego”. W newralgicznej #lasciota kwestii
obsady stanowisk biskupich konkordat stanowimianowanie i odwoty-
wanie biskupdéw nalgy wytacznie do Stolicy Apostolskiej; nazwisko
mianowanego biskupa diecezjalneg@lie z odpowiednim wyprzedze-
niem podane do poufnej wiadoked rzadu RP przed jego publicznym
ogtoszeniem. Zaznaczmye w konstytucji i konkordacie nie wysgiuje
pojecie ,rozdziatu” pastwa i Kaciota, ani $wieckadsci” panstwa. Nato-

150



MATERIALY NADEStANE, POLEMIKI | DYSKUSJE

miast wszelkie zmiany téei umowy konkordatowe] wymagajzgody
obu zawierajcych g stron.

W dtugiej i burzliwej dyskusji wokot projektu koytstji uchwalo-
nej ostatecznie w 1997 r. Kadt zgtaszat liczne uwagi zasteemia. Na
przyktad postulowat umieszczenie w prembule inviocBiei, odejcie od
poje¢ neutralngci czy bezstronniei $wiatopoghdowej pastwa na rzecz
zasady toleranciji, klauzuli ochromycia ludzkiego od poegzia do natu-
ralnej smierci (ostatecznie konstytucja zapewniademu obywatelowi,
prawrg ochrore zycia), uznanie Narodu Polskiego a nie wspdélnoty-oby
wateli jako dawcy konstytucji. Stanowisko $Giota, na przyktad w kwe-
stii invocatio Dei, ewoluowato od mniej do bardzmjyncypialnego, to
znaczy eksponggego znaczenie religii katolickiej i katolickiejuid spo-
tecznej jako filaru polskiej tceamdci. Postulaty Kéciota w kacowej
fazie prac nad projektem ustawy zasadniczej wSp8#Z ,Solidarng¢”

z 6wczesnym przewodnigzym Marianem Krzaklewskim na czele.

Szczegolnie brzemienne wydageaiefcie od formuty neutralni
i swieckaci. Stato s¢ tak, gdy propozycja terminu ,bezstroad na
okreslenie relacji m¢dzy pastwem a Kéciotem, zaproponowana przez
Tadeusza Mazowieckiego, wydawata snozliwa do przypcia przez
ob6z po-solidarngziowy, lewice SLD i hierarch¢ koscielng. Jednak jesz-
cze w czerwcu 1995 r. dwczesny ordynariusz przeimysklozef Micha-
lik w wywiadzie prasowym uznat projekt za nie dayecia dla Kaciota
z powodu ,nihilizmu” w sferze wartgi. Wypowied: ta ma o tyle zna-
czenie, o ile mana g uzn& za miarodaja dla tej czsci hierarchii i Ko-
sciofa, ktéra z latami ddzie coraz silniej akcentowwav wypowiedziach
publicznych negatywn ocerp ,liberalizmu” pojmowanego jako projekt
konkurencyjny lub wgcz wrogi aksjologii wyznawanej, upowszechnianej
i bronionej przez katolicyzm w Polsce. Pkgtgj ostatecznie w konstytucji
rozstrzygnécie, ch@d w calcci jest ona po 13 latach funkcjonowania
oceniana lepiej uiw poprzedzajcej jej uchwalenie dyskusji i w pierw-
szych latach jej obowrywania, odnosice s¢ do kwestii $wieckasci”
wciagz budzi w debacie publicznej kontrowersje. W ostdtniatach po
lewej stronie sceny politycznej pojawgagie postulaty zmian konstytu-
cyjnych, magcych zredefiniowa stosunki demokratycznego fswa
z Kosciotem rzymskokatolickim tak, by zasada bezstréonbyta fak-
tycznie przestrzegana przez obie strony.

3.2. Stosunki pastwo-Kosciét w odbiorze spotecznym

Tu dotykamy problemu spotecznej percepcji relagispwowo-
kascielnych, zwlaszcza podtem wianie ,swieckac”. W dyskursie pu-
blicznym chodzi tu nie tylko o konkretne zmianyavsbwe, lecz take o
praktyke zycia codziennego na jej wysokich zazych poziomach. @&

151



MATERIALY NADEStANE, POLEMIKI | DYSKUSJE

spoteczéastwa postrzega patwo jako zbyt ulegte wobec oczekitva
i roszczé Kosciota. Na przetomie 2010 i 2011 roku opinia pubtizdyta
zbulwersowana doniesieniami mediéw o przypadkachapoych nadu-
zy¢, do jakich doszto w pracach Komisji M#§owej rozpatrujcej wnio-
ski koscielne o zwrot mienia przez Kaiét utraconego w okresie PRL.
Nawet jednak jdi okaze sk, ze zachodzi mdiwo$¢ ubiegania si przez
panstwo i samorzdy o zwrot majtku nienalénego Kdaciotowi, a przez
Kosciot pozyskanego, lub odszkodofva tego tytutu, to i tak do tego nie
dojdzie, poniewa =z mocy prawa postanowienia dziatzg)
w latach 1991-2011 Komisji Matkowe] 4 ostateczne. SLD w 2009 r.
ztozyt w Trybunale Konstytucyjnym wniosek o zbadaniey ¢en stan
rzeczy jest zgodny z konstytgcjWniosek czeka na rozpatrzenie. Ale
nawet j&li Trybunat doszedtby do wnioskuae nie jest, to zgodnie z za-
sady, ze prawo nie dziata wstecz stan faktyczny pozostaeie zmian.
Ocenia s, ze do kwietnia 2010 r. Komisja Mgkowa przekazata Ko-
sciotowi 60 tys. ha gruntow i przyznata 107 min ztytutu kompensat
oraz zwrocita 490 nieruchorga.

Korzystniejsz dla Kasciota polityke w Polsce powojennej zata
prowadzé ekipa Edwarda Gierka w latach 1970., aAakpod koniec
swych rzdow, ekipa Wojciecha Jaruzelskied@rzelomem byla Ustawa
0 stosunku pastwa do Kdciota rzymskokatolickiego z 17 maja 1989 r.
Podstawy odbudowy pozycji materialno-finansowejsé{ota potaone
zostaly jeszcze w schylkowej fazie PRL. Wassk, ze 6wczesne wiadze
oczekiwaty w zamian za liberalizggpanstwowej polityki wzgédem Ko-
sciota instytucjonalnego zmiany nastawienia kieratwma Kaciota na
bardziej przychylne. Po 1989 r. demokratycznéspao polskie prowa-
dzito konsekwentnie polityk zyczliwej wspotpracy z Kéciotem we
wszystkich dziedzinach, od materialno-ekonomiczpejez restytugj
mienia i honorowanie roszazé&kompensacyjnych po regulacje w sferze
publicznej dagce Kasciotowi dostp do dziatalnéci w sektorze edukacii
i wychowania, staby zdrowa czy duszpasterstwa wemennictwie, Si-
tach zbrojnych i innych sfbach mundurowych.

Wyroste z ruchu Solidardol rzgdy uwaalty, ze obywatele powinni
otrzyma jasny komunikat ze strony demokratycznych wiRzeczpo-
spolita przywraca i chroni prawa wiegeych, w tym prawa Kiota
instytucjonalnegoTo miedzy innymi miato § odr&nia¢ od systemu real-
nego socjalizmu. Nauczanie religii katolickiej witdcdo szkoét publicz-
nych, zacgto zwrot mienia kécielnego zabranego przezngéwo po
wojnie, wyptat odszkodowa z tego tytutu, zawarto konkordat z Stalic
Apostolslky, zapewniono swobodny rozwéj szkolnictwa, medioinsity-
tucji wyznaniowych. Kéciét rzymskokatolicki w pocgkach trzeciej
dekady Trzeciej Rzeczpospolitej posiadat ok. 1&0 ha gruntow (przy-
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rost o 120 tys. ha od r.1989), 1240 przedszkolkiok katolickich, 69
uczelni i uniwersytetéw, niektore z nich, jak Kat&l Uniwersytet Lu-
belski, finansowane z buadtu pastwa, 33 szpitale, 267 domow opieki,
538 sieroaicéw, 120 katolickich domow wydawniczych, ok. 30zea

i czasopism, 50 rozgdai radiowych, w tym ogolnopolskie media elek-
troniczne Radio Maryja i TV Trwam.

Wedtug r@nych szacunkoéw, buet paistwa przeznacza rocznie na
dofinansowanie rnych przedsiwzie¢ i dziatar Kosciota od 1 do 5 mid
zt (w tym na przyktad pensje 14 tys. katechetowlunduszu Kécielne-
go, utworzonego w 1950 r. w ramach politykinp@ava socjalistycznego
wzgledem Kdaciota i innych zwizkéw wyznaniowych, a finansowanego
z dochodéw z odebranych przez taigtavo dobr kécielnych, wyptacono
w 2010 r. 95 min z} tytutem ubezpiedzspotecznych oséb duchownych.
Whiosek SLD o likwidagj tego Funduszu nie zostat jak gibtrozpatrzo-
ny, mimo ze od ponad dwudziestu lat trwa zwrot atlaj odebranego
Kosciotowi przez PRL. Nie powiodty sj z nielicznymi wygtkami, préby
uporzdkowania finansow Kgiota przez wprowadzenie we wszystkich
diecezjach zasady ich transparedtnmraz jakiegé rodzaju ,,podatku
koscielnego” na wzoOr rozwizan przyjetych na przyktad w Niemczech.
Spraw podatku wzgto wprawdzie na kiielns agend, w czym istotyg
role odegrat bp Tadeusz Pieronek, jednak biskupi olidadtatecznie
jakiekolwiek wigzace decyzje w tej kluczowej dla materialnej przyseio
Kosciota w Polsce sprawie.

Z pewnym opthieniem podobnie konstruktywne relacje demokra-
tyczne pastwo budowato z innymi legalnie dziajaymi mniejszécio-
wymi wspolnotami wyznaniowymi. Zagautzyjaznego rozdziatu patwa
i Kosciota podniesiono do rangi konstytucyjn€jraktykowaty g rzady
zarowno po-solidarriciowe, jak i po-PZPRowskie. W ramach tej wspot-
pracy uchwalono m.in. surowe przepisy antyaborcypmeedstawiane
jako zdrowy kompromis, optacanie z et pastwa osob duchownych
zatrudnionych jako katecheci w szkotach publicznyatitworzono wy-
znaniowe ordynariaty w sitach zbrojnych. Powotanesnane kécielno-
paastwowe gremia konsultacyjno-decyzyjne, rzecz w Rigrdezprece-
densowa, nawet w krajach kulturowo katolickich.

W miak, jak Kasciot instytucjonalny odzyskiwat status porownywal-
ny pod wzgidem uprzywilejowania ze stanem sprzed Il wajmatowej,
stabta gotowé¢ demokratycznych gddéw do zachowania réwnowagi
w owym przyjaznym rozdziale jiswa i Kaciota katolickiego.Paistwo
w obawie przed zarzutem antyklerykalizmadb antychrystianizmu nie
korzystato w dostatecznym stopniu z instrumentowtiadi w dziedzinie
stosunkow z Kéciolem. Zaowocowato to w Keu powanymi naduy-
ciami w pracach tak zwanej komisji mtijowej, zajmugcej st restytucy
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mienia kdcielnego. Z tych samych powoddéw niechdo podejmowania
tematow, ktore Kéciot uwazat za niep@adane, narastat problem niskiego
poziomu szkolnej katechezy prowadzonej na kosritpa.

Coraz wecej kontrowersji budzito teangaowanie s¢ niektorych
mediéw, duchownych i hierarchow Kmota katolickiego w biggce spo-
ry polityczne. W Kdciele pojawit s¢ nurt roszczeniowy na skahiezna-
na w okresie powojennym. Z ambon wzywano wiernychgétmsowania
na partie polityczne wygpujace pod szyldem wyznaniowym, chéze
janskim kydz katolickim. Od parlamentarzystow wybranych z lkigth
ugrupowa oczekiwano popierania projektow ustaw zgodnyclatlicka
doktryrg moralno-spoteczn Mimo klesk wyborczych partii miegcych
si¢ katolickimi, Kascidt instytucjonalny przez kolejne lata trzeciegpod-
legtosci nie odcat si¢ in gremio 1 jednoznacznie od tak rozumianej poli-
tycznaci. Zarzuty na tym tle odpierat i odpiera, powakisk na prawa
duchownych jako obywateli i spoteczrole Kosciota jako stranika mo-
ralncsci publicznej. W praktyce jednak realizacja tychsgnie nalenych
praw sprowadza sido propagowania idei i politykéw jednej, zawsze
prawicowej, formacji, bez uwzglniania podstawowego socjologicznego
faktu, ze polscy katolicy s politycznie zr@nicowani i tylko cz$¢ z nich
popiera prawi¢ w jej raznych wydaniach.

W momentach szczegd6lnych napispotecznych, jak podczas dys-
kusji o obecnéci znaku krzya w przestrzeni publicznej czy o polityce
rzadu i prezydenta Polski po katastrofie sniisldej, a wczéniej w trak-
cie debat przed akcgdpolski do Unii Europejskiej oraz wokot liberaliza-
cji prawa antyaborcyjnego, Koidt hierarchiczny przybierat nieraz ton,
sprawiagcy wrazenie, ze jego akceptacja dla systemu demokratycznego
jest warunkowa. Rzadko kiedy dra byto ustyszew ostatnich latach od
hierarchow rzymskokatolickich w Polsce stowa pekiziza swobody
i przywileje uzyskane od demokratycznegagiva oraz wyrazy uznania
za dorobek demokratycznych przemian ostatniego digstblecia.

O wiele czsciej opinia publiczna styszy do Kaota przestrogi przed
liberalizmem przypisywanym, zawsze w sensie negayymwy demokraciji
jako systemowi spoteczno-politycznemu. A przecigbecnie zyjemy
w systemie demokratyczno-liberalnym. Ni& t@ie wskazuje, by w nad-
chodzcej przysztgci, jesli nie nasgpig wydarzenia wyjtkowe i nieocze-
kiwane, jak na przyktad dezintegracja projektu eejskiego, system ten
miat sk radykalnie zmierdi, co nie wyklucza jego korekt.

3.3. Stabdé¢ formacji chrzescijansko-demokratycznych w lll RP i
debata europejska
Historia sporu katolicyzmu z ideami liberalnymgga XIX wieku,
ale w Polsce spor ten toczy s pomingciem poktosia diugiej, Zartej

154



MATERIALY NADEStANE, POLEMIKI | DYSKUSJE

i konstruktywnej debaty na ten temat w krajach Byrdemokratycznej,
w tym w Niemczech. Jej efektem byto m.in. powstgraetii chrzécijan-
sko-demokratycznych, akceptacja zasadniczychzeatdemokracji par-
lamentarnej i systemu rynkowego, pkgyg postawy dialogowej wobec
inaczej mylacych oraz zasady kompromisu vizéniu do rozwizania
zagadnié@ waznych spotecznie. Politycy chra@jansko-demokratyczni
wiaczyli sic w dzieto budowania powojennej wspélnoty europejski
i wniesli do niego wielki wkiad.

Na tym tle uderza odbnas¢ sytuacji polskiej, w ktérej ruchy chrze-
scijarisko-demokratyczne nigdy, przed wojnpo 1989 r., nie oggnety
rozmiaru i znaczenia polskich ruchow katolicko-radowych. Stabg¢
programu chrzeijansko-demokratycznego w Polsce wydaje jsidnym
z waznym powodow, dla ktérych polski katolicyzm niegeta s¢ w mo-
dernizac} panstwa i spotecagstwa z tak sita, z jakg mogtby, zwaywszy
na jego spoteczny i instytucjonalny potencjat. Sghdaznej wymowy
nabiera w tym kontekie fakt,ze ch@ papie Jan Pawet Il wielokrotnie
wypowiadat s¢ publicznie w duchu proeuropejskim, odmienne zdanie
reprezentowata ¢&¢ polskiego Kdciota. Na przyktad, przyjmag listy
uwierzytelniajce od ambasador RP przy Stolicy Apostolskiej, Hanny
Suchockiej, bytej premier i postanki z ramienia Ublemokratycz-
nej/Unii Wolnaci, papie powiedziat w grudniu 2001 r.: ,Kai6t nie
pragnie dla siebie przywilejow ani szczegodlnego jssee Chce tylko
mie¢ nalezyte warunki do petnienia swej duchowej misji (...) tyWn sa-
mym duchu Kéciot pragnie by obecny w procesie przygotowania Polski
do petnego zjednoczenia z Writuropejsk”. Duzy rozgtos zdobyto zda-
nie ,,Od Unii Lubelskiej do Unii Europejskiej’ z pgmowienia Jana Paw-
ta 1l do zwhzkowcdw Solidarnéci w Rzymie w maju 2003 r. Jednak
w Kosciele w Polsce nie brak byksodowisk przeciwnych przygpieniu
Polski do Unii Europejskiej. Kaiot (rozumiany i jako instytucja, i jako
spoteczné) w kampanii przed referendum w sprawie $eg§ Polski do
UE zajmowat stanowisko neutralnesglienie sceptyczne, a nawet nega-
tywne. Deklarowana neutralfiow praktyce odbierana byta przez wier-
nych jako wyraz raczej atpliwosci niz che¢ niewptywania na decyzje
obywateli w tak istotnej sprawie fistwa i wspolnoty spotecznej.

Koscielny ,,eurosceptycyzm” zmalat po akcesji, adkKosciot stat
si¢ beneficjentem cgci funduszy europejskich naptyvaaych do Polski,
ale nie wygast catkowicie. Przeciwnie, konfliktykia, jak spor o krzy
w miejscach publicznych i wyroki europejskickdéw, ktorych jurysdyk-
cji takie sporne sprawy podlegajpowoduy aktywizacg rodzimych sit
antyeuropejskich, gtdwnie na politycznej iskeelnej prawicy. Sity te
coraz sprawniej wykorzystayjtrudngci procesu integracji europejskiej
w swoich kampaniach politycznych. U progu drugiekady XXI wieku

155



MATERIALY NADEStANE, POLEMIKI | DYSKUSJE

Polska wciz naleey do najbardziej pro-europejskich cztonkéw UE, lecz
ewentualne pogbianie s¢ kryzysu struktur wspotpracy europejskiej mo-
ze to poparcie ostabiaprzy aprobacie prawicowycirodowisk katolic-
kich, ktore ju dzis rozwijajg dziatalnd¢é miedzy innymi w internecie,
powszechnie itywanym medium komunikacji w miodym pokoleniu,
wstepujacym w zycie obywatelskie, a Wt takze w zycie polityczne jako
wyborcy i wybierani.

4. Mapa polskiego katolicyzmu

4.1 Pig¢ katolicyzmow wedtug Jarostawa Gowina

Dominugca pozycja katolicyzmu wyciu spotecznym nie powinna
przestanig faktu, ze jest on wewirznie pluralistycznyZwiazany dz$
z Platforny Obywatelsk Jarostaw Gowin, wcZaeiej czotowy katolicki
intelektualista o pogtlach konserwatywno-liberalnych, peldyv ksigzce
,Kosciét w czasach woln@i” (Znak, Krakow 1999) prob opisu tego
zroznicowania w tonie aktywnych katolikow polskich. Waydlit katoli-
cyzmy: kontynuacji, otwarty, zamksty, protestu i integralny. Szczegol-
nie pozytywne znaczenie dla przysmoprzemian pastwa i spotecze
stwa przypisat ,,katolicyzmowi integralnemu”. Jegmlefcie Gowin zde-
finiowat jako ,,moderniza¢jw imig¢ tradycyjnych wartéci”. Sity tego
nurtu w polskim katolicyzmie upatrywat on w jegckeezenieniu w Ko-
sciele instytucjonalnymzyczliwosci wzgledem niego gtowy Kéciota
Powszechnego Jana Pawia Il, zdébtialo tworzenia nowych instytuciji
takich jak Katolicka Agencja Informacyjna, a z dejgtrony w wypra-
cowywaniu nowej wizji obecrigi Kosciota w zyciu spotecznym i nowej
wizji katolicyzmu jako postawy pro-modernizacyjiegz zarazem wier-
nej ortodoksyjnej katolickiej aksjologii.

Z analiz autora nie wynika ostatecznie, ktoremu ymienionych
przez siebie typow aktywnego spotecznie katolicyzraypisuje on naj-
wigkszy potencjat rozwoju. Zaznacza jednai,u progu XXI wieku Ko-
sciotowi w Polsce nie grozi na tle owego wetrpnego zrénicowania
jakis zasadniczy roztam, a najygj oderwanie €, raczej mentalne i
strukturalne, zwolennikow katolicyzmu zarnatego, sktonnego do kon-
frontacji z nowoczesroig i odrzucagcego postaw dialogu z innymi
nurtami katolickimi i niekatolickimi wyciu publicznymBilans pierwszej
dekady relacji katolicyzmu polskiego z pajstemokragg Gowin uzna-
wat za pozytywny, chopodkrélat, ze ucz sic one by swoimi wzajem-
nymi sojusznikami powoli. Dodajmse jednym z wanych elementow tej
,,nauki” (bo na pewno nie ,przymierza”, ktore 2ceszg okreslenie ma-
na uzna za wysoce dyskusyjne w sensie jakiejei regulatywnej), byta
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debata o pmdanym ksztalcie stosunkéw fqEwowo-kacielnych w la-
tach 1990.

Debata ta obejmowata gaizy innymi zasadni@é wpisania ,,warteci
chrzécijanskich” do ustawy o mediach publicznych, co statofaktem,
mimo protestow znacznego odtamu opinii publiczrejtym niektorych
srodowisk katolickich. Wgkszas¢ srodowisk katolickich sprzeciwita si
z jednej strony legalizacji zabiegu przerwanigzgize ,,wzgtdow spo-
tecznych”, co stato gifaktem prawnym w 1993 r., i ewentualnej legaliza-
cji jakiejs formy eutanazji (podobnie jak ewentualnej legaiizanalzenstw
0s6b homoseksualnych), z drugiej strony eaventualnemu przywréceniu
kary $mierci. W zasadniczej sprawie charakteragtaa w tych dyskusjach
ton nadawaty stowa Jana Pawia Il wygtoszone podormasy w Lubaczo-
wie w 1991 r.: Papieuznat postulatwiatopoghdowe] neutralnéci pan-
stwa za stuszny tam, gdzie wynikaizgbowpzek ochrony przez gatwo
wolnosci sumienia i wyznania wszystkich obywateli, niezale od wy-
znawanej przez nich religii czwiatopoghdu, ,,ale postulat, aby diycia
spotecznego i pmstwowego wzaden sposob nie dopuszézaymiaru
Swigtosci, jest postulatem ateizowaniangéwa,zycia spotecznego i niewie-
le ma wspolnego zaviatopoghdowg neutralnécia.

4.2 Cztery katolicyzmy wedtug Zbigniewa Nosowskiego

Pod koniec drugiej dekady Il RP inny opiniotwordatolicki inte-
lektualista i dziatacz katolicki, redaktor naczekstolickiego miesiczni-
ka Wiez, Zbigniew Nosowski, z wyksztatcenia socjolog, miz@awit swo-
ja ,,map polskich katolicyzméw” (W§z, styczé 2010). Autor stusznie
zaznaczaze cha typologia Gowina byta propozycpos¢ wiernie opisu-
jaca zr&znicowanie aktywnego polskiego katolicyzmu, to jednsic
szerzej nie przygja. Propozycja Nosowskiego, skonstruowana w ponad
dziesi¢ lat po Gowinie, wyrénia cztery nurty polskiego katolicyzmu,
opatrzone publicystycznymi nagtdwkami jako katakieytwierdzy, kato-
licyzm walki, katolicyzm dialogu i katolicyzm pryway. Wydaje s, ze
przyszigé widzi on w katolicyzmie dialogu, wychoglzego z krytycznej
akceptacji wspotczesnegwiata, odrzucajcego sprowadzanie chéog
janstwa do ideologii walcgeej z innymi ideologiami, usitgcego wpty-
wa na spoteczestwo obywatelskie, uzngjego wia¢ za spraw gteboko
osobisg, ale nie prywats, proponujcego zamiast konfrontacji ,,strategi
roztropndci”, potrafigcego mowt jezykiem wolndci i dialogu.

Nosowski uwaa, ze ksztalt przyszie] obecsm Kosciota w zZyciu
publicznym w Polsceelzie wyznaczat spér ,katolicyzmu walki”, kon-
centrugcego ¢ raczej na pastwie ni narodzie jako adresacie swoich
postulatow oraz na demaskowaniu i aktywnym zwailozeego, co wy-
znawcy owego katolicyzmu walki wag za zto, z katolicyzmem dialogu.
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Dramatyczne wydarzenia przetomu lat 2010/2011 — z2akna wojna
o krzyze, préby delegitymizacji gstwa na tle katastrofy smalskiej,
aktywny udziat cgsci duchownych w kampanii prezydenckiej po stronie
rywala Bronistawa Komorowskiego, wydagie potwierdza& te przewi-
dywania. U progu trzeciej dekady Il RP stata widownig konfliktow
polityczno-spotecznych, w ktorych Kaot bywat strom wspierajca
zwykle prawicowg opozycg wzglkdem obozu radzacego, ché z we-
wnatrz Kosciota wychodzity takke znaczce gtosy przeciwko jego upoli-
tycznianiu, wzywajce do umiaru. W d@ powszechnym odczuciu byty
one jednak w mniejsZoi i w tym sensie mmna by powiedzi€ ze prze-
wag zyskuje ,,katolicyzm walki”.

Utrzymanie s} owego nurtu ,,walki” kosztem marginalizacji nurtu
,,dialogu” kzdzie oznaczato utrzymywaniegsnape¢ wewmgtrz spote-
czenstwa i w relacjach Keiota z pastwem, chybaze wladz przejmy
w nim sity polityczne sprzymierzone i aktywnie wéggiatajgce z tym
konfrontacyjnym nurtem aktywnego polskiego katatitwi. Mae to
przynig¢ umocnienie pozycji i ksztattu Koiota w znanym obecnie wy-
daniu, ale mie réwnie przyspiesz§ dynamike oddolnej, spontanicznej
i zywiotowej de klerykalizacji ( w sensie zrywania bgsiych zwjzkow
z Kosciotem instytucjonalnym postrzeganym jako instyauciziatagca
w imi¢ intereséw i wartéci w tych kegach nieakceptowanych), a w kon-
sekwencji laicyzacji, to znaczy poskiszania si liczby obywateli obagt-
nych nie tylko wobec Kiota, ale i religii, zwlaszcza katolickiej.

4.3 Selektywna religijnag¢ polska

W opublikowanych w marcu 2009 r. wynikach badaary i reli-
gijnosci Polakéw dwadzigeia lat po rozpocziu zmian ustrojowych,
przeprowadzonych miesi wczeéniej przez Centrum Badania Opinii Spo-
lecznej, wida juz teraz ¢ tendenat, ktérg mana by nazwa ,,petzagcg
sekularyzagj”. Tak wicc gkboka wiare religijng jako warté¢ nadagca
senszyciu wymienia w tych badaniach 29 proc. pytanycrc{sscie ro-
dzinne — 81 proc), cltcez 82 proc. deklaruje sijako osoby wiergce (13
proc. gkboko wierzce), a 49 proc. uczestniczy raz w tygodniu w prakty
kach religijnych (18 proc. raz lub dwa razy w maesi). W porownaniu
z wynikiem bada CBOS w 1998 r. odsetek 0s0b codzienniensodb-
cych zmalat w 2009 r. z 56 do 42. Beatpliwosci wierzy w Boga 60
proc. badanych, czyli o 22 procent mniej niynosi ogoliny odsetek os6b
deklarupcych s¢ jako wierzce (pojawianie si chwil zwatpienia w ist-
nienie Boga deklaruje 26 proc.). Twierdagiary religijnej nie akceptuje,
w zaleznosci do konkretnej ich tiei, od 16 do 53 proc. (najvigzy odse-
tek zaprzecze dotyczyt tak zwanej wdrowki dusz, czyli wierzenia nie-
katolickiego, oraz pogtlu, ze zwierzta maj dusz, takze nie podziela-
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nego przez Kecidt; 32 proc. nie wierzy w piekto, 22 proc. w neehl9
proc. w §d Ostateczny, agsto juz wierzenia katolickie). Obserwujegsi
wigc proces odchodzenia odgéei stanowczych przekonav niektorych
kwestiach wiary, okrdany tez w socjologii religii jako proces selektyw-
nego podséjcia do nauk Keéciota.

Do socjologicznych badareligijnosci mazna zgtaszatakie czy in-
ne wgtpliwosci, gtdwnie natury metodologicznej i interpretaajn
W warstwie interpretacyjnej dé istotne jest poznanie bogatej literatury
na temat miejsca religii, w naszym przypadku cfoganstwa w odmia-
nie katolickiej, w spoteczsstwie przechodicym gkbokie i wielorakie
zmiany, wynikagce z przygtego modelu tych zmian, ogolnie nazywa-
nych ,,modernizagj. W kulturowo-spotecznych realiach Polski moder-
nizacja wydaje siprzebiega rownolegle z utrzymywaniemesivysokie-
go stopnia autoidentyfikacji znacznej¢éa spoteczastwa polskiego
z katolicyzmem w rénych, wspomnianych wigj, jego nurtach i przy
pewnej przewadze $s0d nich nurtu tradycyjnego, to znaczy nie kwestio-
nujacego doktryny religijnej i spoteczno-etycznejd€mta, cha@ w prak-
tyce wybierajcego z owej doktryny te czy inne elementy. Bez wag)|
jednak na ewentualne osobistgtpliwosci w tych sprawach, znakomita
wicksza¢ obywateli Polski w kluczowych momentach swegaia in-
dywidualnego i rodzinnego korzysta z rytuatéw i $gi religijnych,

a mniej wecej potowa wciz uczestniczy w praktykach religijnych. Jest
to z pewnécig rodzaj spotecznej bazy dla dalszej obé&cndKosciota

w zyciu publicznym, a tate dla konkretnych dziatamagcych wptyrgé

na taki a nie inny model relacji Kaota z demokratycznym patwem.
Sq tegoswiadomi i duchowni, i politycy na wszystkich szcimth i bez
wzgledu na ich konkretny program partyjno-polityczniywiadomaé

te map takze dysponenci i pracownicy mediow, istotnego elemesys-
temu demokratycznego.

Efektem tego stanu rzeczy, ktdry u progu trzeosdjady Il RP
wydaje s¢ wzgkdnie stabilny — charakterystyczne jest, w Kaciele
w Polsce nie nagpity kryzysy na tle nadyc¢ seksualnych z udziatem
0s6b duchownych czy na tle jego upolitycznienitato s zakonserwo-
wanie rozwgzai ustrojowych w dziedzinie stosunkéwigiava z Kécio-
tem wypracowanych i pratych w minionych dwudziestu latadbysku-
sja na temat ewentualnych korekt czy zmian w sjzsf toczy si w zyciu
publicznym momentami d6 intensywnie, jednak nie przekfada sia
zadne istotne decyzje prawnoasévowe. Ostatnio widato byto w kwe-
stii tak zwanych ustaw bioetycznych, w tym spraaly zwanej metody in
vitro, pozaustrojowego leczenia bezptogékio Dyskusja na ten temat
przyniosta kilka projektéw odpowiednich ustaw, ptace nad nimi zosta-
ty wstrzymane. Opinii publicznej przestawig siowe propozycje uregu-

159



MATERIALY NADEStANE, POLEMIKI | DYSKUSJE

lowania systemowej kwestii relacji fstwo-Kasciot i zdefiniowania
w tym kontekicie modelu pastwa, lecz propozycje te nie dyskutowane
na forum parlamentarnym, lecz w sferze idei i hagddorczych.

Obecny ukiad sit politycznych utrwala ten stan @e& wyjatkiem
SLD-owskiej lewicy w jej obecnym ksztatcie (i tazteiekonsekwentnej),
oraz wyranie mniejszéciowych srodowisk liberalnych, brak jest woli
politycznej do dziata reformupcych stosunki p@gstwa z Kgciotem. Wy-
pracowane w pierwszych latach Il RP przekonaigew interesie demo-
kratycznego pa@stwa i spoteczestwa lery uniknigcie dwoéch skrajnéei —
panstwa de iure wyznaniowegady de iureswieckiego — nie zostato jak
dotad powanie zakwestionowane. W praktyggcia spotecznego, parla-
mentarnego i psstwowego oznacza t@e ewentualne powae zmiany
w tej dziedzinie mog nasgpi¢ jedynie wskutek radykalnej zmiany sceny
politycznej (co musiatoby siwigzat z wyrazng zmiaryg pokoleniovd,
polegajca na odejciu z czynnej polityki znacznej ¢&i obecnych jej
aktorow i z obozu posolidardcowego, i z obozu jego rywali dobrze
pamktajagcych negatywne skutki polityki wyznaniowej epoki BRwy-
raznego umocnienia sinowej, liberalniejswiatopoghdowo nastawionej
klasy sredniej, dalszych pogtow ,,prywatyzacji religii”, czyli odcho-
dzenia od Kéciota przy jednoczesnym zachowaniu wybranych elemen
tow katolicyzmu i religijnéci oraz zwekszenia wptywdw w katolicyzmie
nurtu ,,dialogu”.

4.4 Warunki zmian

Naleey tez podkrégli¢, ze katolicyzmy ,walki” i ,twierdzy”, by
przywota raz jeszcze formuty Nosowskiegomiegtnie i zdecydowanie
dziatajy na rzecz spowolnienia ,petzajej” sekularyzacji, odnoszac
pewne sukcesy w mediach i §aiele instytucjonalnym. Sprzyja im tad,
chat to w niewielkim stopniu zastuga samych tycbdowisk, lecz skutek
diugiego i skomplikowanego procesu historycznokuaitvego, wciz
silna w Polsce podatéd spoteczna na hasta jedeoi wspolnoty naro-
dowej (przy jednoczesnym niskim poziomie zaufarpatecznego i ni-
klym angaowaniu s¢ we wszelkie, take kaicielne czy katolickie, formy
trwalszej aktywnéci obywatelskiej). Ma to swoje konsekwencje w dzie-
dzinie stosunku do patwa. Z jednej strony utrzymujegsii nas, i bywa
celowo podsycana dla ligcych celow politycznych, nieufdé do insty-
tucji paastwowych, z drugiej Zanie maleg, a nawet rosn spoteczne
oczekiwania wobec patwa w wielu podstawowych dziedzinaghicia
zbiorowego, jakby z pomigciem przyjmowanej przez katolicyzm spo-
teczny zasady pomocnicam paistwa, czyli odwotywania gido niego
dopiero wtedy, gdy wszystkie inne waligvosci dziatania zbiorowego,
w imi¢ jakiega dobra wspolnego, zostaty wyczerpane.
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Mamy wiec w kwestii modelu p@stwa do czynienia z pewnymi
istotnymi nap¢ciami i w sferze ustrojowej, i w sferze wyobea oraz
oczekiwa spotecznych. Na skrajnych biegunach odnajdziemylenwi-
kéw przednowoczesnego ideatunptwa katolickiego narodu polskiego,
czy szerzej pastwa katolikow w stiabie katolicyzmu i Kdciota jednej
strony i zwolennikdéw péastwa wyrazicie i konsekwentnie neutralnego,
czyli potocznie mowgc ,naprawa swieckiego”, nie ulegacego naci-
skom Kaciota w zadnym ze swych obszaréw dziatania.¢titiy tymi
biegunami rozeiga s¢ strefa nawykdéw i praktyk spotecznych, sporéow
ideowych, politycznych, prawnych i ustrojowych, jeddow i kontrpro-
jektow reformatorskich. To w niej wykuwaesprzyszi@¢ polskiej mo-
dernizacji. J&i sprawy ledg si¢ toczy¢ wedle matryc wypracowanych
w dziedzinie relacji p@stwo-Kasciot w minionym dwudziestoleciu, nie
nalery oczekiwa radykalnej zmiany owego ,paradygmatu” w najbli
szych dekadach.
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Summary: Church-state relations in Poland after the demumcteans-

formation in 1989 were shaped by the new democedities acting on the
principle of non-antagonizing coexistence with tReman Catholic
Church as well as the restitution of its propend anfrastructure. As
a result, Polish Catholicism consolidated its msibnal position, while
remaining, albeit with some turbulences, a sigaificforce of social and
political influence. It is still an overwhelming ltural force. On the other
hand, a grass root secularization makes progresnwsociety, due to
both democratic and market reforms. However, ormulshnot expect
a radical change in the decades to come.

Keywords: Catholicism, cultural pattern, secular state, radiiyr, secular-
ization, concordat, religiosity
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