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Abstract

JEWS, CONVERTS, NEW CHRISTIANS, MARRANOS — THE DILLEMAS OF FAITH,
IDENTITY AND EXISTENCE OF THE JEWISH COMMUNITY IN PORTUGAL
AFTER ENFORCED CONVERSION OF 1497

The article presents processes, which took place within the Jewish communities in Portugal in
effect of the forced conversion to Christianity in 1497. Special attention was paid to the proper
definition and classification of certain behaviors characteristic to those processes and which had
impact on the development of their self identity. Differences between the notions of marranos,
converts and New Christians are discussed as well. Author’s aim was to present the marranos as
a complex the phenomenon, which should not be limited to crypto-Judaic practices.
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W 1496 roku krol Portugalii Manuel (1495-1521) wydat edykt, w mysl
ktorego wszyscy zydzi mieli do pazdziernika 1497 roku opusci¢ granice Portu-
galii. Byt to jeden z narzuconych przez Hiszpani¢! warunkow zawarcia przez
portugalskiego wiadce malzenstwa z corka Ferdynanda Aragonskiego i Izabeli
Kastylijskiej. Cho¢ zwiazek ten nidst z sobg wiele korzysci politycznych dla
panstwa portugalskiego, to warunek 6w nie odpowiadat krélowi. Manuel nie

! Okreélenie Hiszpania uzyte jest w odniesieniu do Krélestw Kastylii i Aragonii, zjednoczonych
unig personalng poprzez zawarte w 1479 roku matzenstwo wladcéw Ferdynanda Aragonskiego
i Izabeli Kastylijskiej.
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chciat pozbawiac si¢ elity intelektualnej i gospodarczej, jaka stanowili wowczas
zydzi, ani traci¢ zrodet dochodow.

19 marca 1497 roku krol Manuel wydat edykt nakazujacy masowy chrzest
w niedziele wielkanocng dzieci ponizej czternastego roku zycia. Krolewscy
wystannicy sitag wyrywali dzieci z rak rodzicow, czgsto wbrew zarzadzeniu brali
réwniez mtodziez po czternastym roku zycia, a takze zmuszali do chrztu starcow,
sadzac, ze generalna konwersja zostala juz ogloszona. Wielu rodzicow chcac
uchroni¢ swoje potomstwo od apostazji wybierato dla niego $mier¢, dusito je
w objeciach, badz wrzucato do studni. Nieliczni tylko, nie chcac utraci¢ dzieci,
decydowali si¢ rowniez na przyjecie chrztu. Reszta mtodych nowych chrzescijan
byla zabierana z dala od swych doméw rodzinnych, co miato uniemozliwi¢ im
powrot do starej wiary?. Przez caly ten czas edykt o nakazie opuszczenia Por-
tugalii do pazdziernika 1497 roku oficjalnie jeszcze obowiazywat. W ostatniej
chwili postanowiono jednak, ze zamiast do trzech r6znych portdw wszyscy maja
si¢ uda¢ do Lizbony. Totez w podanym terminie grupa zydow w liczbie ponad
20 000 stawila si¢ w wyznaczonym miejscu. Zgromadzeni zostali skierowani
do patacu Os Estados, gdzie stloczeni i glodni przez dtuzszy czas zmuszeni
byli stucha¢ nauk dwoch konwertytow: lekarza krolewskiego — mistrza Miko-
aja oraz jego brata, duchownego Pedro de Castro, co miato ich przekona¢ do
przyjecia prawdziwej wiary. Wielu pod presja zgodzilo si¢ na chrzest, za$ resztg
zatrzymano az do uptywu terminu wyjazdu z kraju, po czym oznajmiono, ze ze
wzgledu na zwloke oraz ich niepostuszenstwo pozbawia si¢ ich wolnosci i od
tego momentu stali si¢ niewolnikami krola. W ten sposob wszyscy musieli ulec
i podda¢ si¢ konwersji, bardziej opornych zaciggano sitg do chrzcielnic i ogta-
szano ich chrzescijanami.

W ten oto sposob nastapil w Portugalii upadek zydowskiej spotecznosci,
ktora od wiekow cieszyla si¢ dobrobytem. Krol osiagnat swoj cel: z jednej strony
oficjalnie Portugalia stata si¢ panstwem jednosci religijnej, z drugiej, wptywowa
warstwa zydowskich obywateli pozostata w kraju. Jak podaje portugalski huma-
nista tamtej epoki Hieronim Osorio (1506—1580), ,,poprzez akt niesprawiedliwy
i niezgodny z prawem, popetniony przeciw prawu i przeciw religii”® w Portu-
galii zakonczyla si¢ ,,zlota epoka zydow”, a rozpoczeta era nowych chrzescijan.
Oczywiscie istniaty przypadki wczesniejszych pojedynczych konwersji na chrze-
Scijanstwo, podczas gdy zydzi cieszyli si¢ jeszcze swoboda, jednak nie bylo to
tak masowe zjawisko, jak w przypadku Hiszpanii. Oficjalnie nowi chrzescijanie
stali si¢ w Portugalii pelnoprawnymi obywatelami i w mys$l wydanego przez
kréla 30 maja 1497 roku edyktu nie mogli by¢ oni traktowani jako odregbna
grupa spoteczna, zabroniono réwniez podawaé w watpliwos¢ kwestie ich wiary.

2 R. Gedalya ibn Yahya, Shalshelet ha-Kabbalah, cyt. za: A. David, op. cit., s. 20.
Zrédto dla Gedali stanowil opis znajdujacy si¢ w rozdziatach 2627 dzieta Samuela Usque
Consolagao as Tribulagdes de Israel.

3 Cyt. za: C.L. Wilke, Histoire des Juifs portugais, Paris 2007, s. 78.
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Rzeczywistos¢ byta jednak zupelie inna. Natychmiastowa asymilacja nowo
ochrzczonych zydow nie byta mozliwa.

Czy w tym kontek$cie mozemy mowi¢ o ,,narodzinach nowej spoteczno-
$ci” — spolecznosci nowych chrzescijan? Spotecznos¢ t¢ tworzyli bowiem nadal
ci sami ludzie, tylko okresleni innym mianem. Co wigcej, nie ulegly zmianie
ani zawody, ani funkcje dotychczas przez nich piastowane, a takze ich miejsce
w spoteczenstwie. Akt przymusowej konwersji nie mogt tez z dnia na dzien
wplyna¢ na przekonania, wielowiekowe tradycje ani styl zycia. Nie mozna jed-
nak méwic tylko o zmianie nomenklatury, gdyz nowi chrzescijanie stali si¢ grupa
oryginalng, ktorej dzieje stanowig wazny rozdzial w historii Zydow.

Marranizm bywa postrzegany jako zjawisko oscylujace gdzie§ na marginesie
judaizmu. Nalezy jednak podkresli¢, ze w konteks$cie $wiata sefardyjskiego jest
on elementem niezwykle znaczagcym. W Portugalii nie bylo etapu wspotistnienia
duzej grupy konwertytow z normalnie funkcjonujacg gming zydowska, z czym
przez dlugi czas mamy do czynienia w Hiszpanii*. Na skutek przymusowej
konwersji, ktora objeta wszystkich wyznawcow judaizmu, wspolnota konwer-
tytow nie znajdowata si¢ tu na marginesie zycia zydowskiego, ale stanowita
jego centrum. Oczywiscie konieczno$¢ potajemnego wypehiania praktyk reli-
gijnych, a takze brak mozliwosci czerpania z wzorcow zydowskich sprawily, ze
religijno$¢ i obyczaje z czasem musiaty odejs¢ od tradycyjnego judaizmu. Czas,
ktory w szczegblny sposob zawazyt na charakterze spotecznosci marranow por-
tugalskich, to okres pomigdzy rokiem 1497 a 1536. Te dwie daty stanowig swego
rodzaju cezur¢ w historii zydow i nowych chrzescijan w Portugalii. Pierwsza
z nich to data przymusowej konwersji zydow, druga za$ to rok oficjalnego wpro-
wadzenia Inkwizycji w Portugalii, a zarazem najwigkszej fali ucieczek nowych
chrzescijan z Potwyspu Iberyjskiego. Czterdziesci lat dzielace oba wydarzenia
to czas, kiedy przymusowo ochrzczeni zydzi, ktérzy od razu na poczatku XVI
wieku nie wyjechali z kraju, ,,schodza do podziemia”, aby w ukryciu nadal
praktykowac wiarg przodkow. Jest to zatem okres najwiekszego rozkwitu kryp-
tojudazimu w Portugalii®. Konwersje i ukryte praktykowanie judaizmu miaty
jednak miejsce juz w starozytnosci. Czym zatem wyrdzniat si¢ portugalski
marranizm?

Celem niniejszego artykutu bedzie wyjasnienie, kim byli portugalscy marrani,
kogo powinno si¢ okresla¢ tym mianem i na ile jest to pojgcie jednoznaczne,
odnoszace si¢ do konkretnej grupy osob. Niniejszy dyskurs ma za zadanie uka-
za¢ marranizm jako zjawisko zlozone, ktore czgsto bywa upraszczane i spro-
wadzane do kryptojudaistycznych praktyk. A przeciez, co stusznie podkresla
M. Bodian, taczy ono w sobie oprocz uwarunkowan religijnych takze aspekty

4 H. Yerushalmi, De la Cour d’Espagne au ghetto italien, Paris 1987, s. 6.
5 F. Brenner, Exilés de l’exil, [w:] Marranes, red. F. Brenner, Y.H. Yerushalmi, Paris 1992,
s. 36.
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etniczne, spoteczne, tozsamosciowe®. Nieodlacznie zwigzane z historig marra-
nizmu dylematy i1 dramaty ludzkie wynikatly nie tylko z poczucia zewngtrznego
zagrozenia, ale w duzej mierze réwniez z problemow ze zdefiniowaniem wlasnej
tozsamosci i przynaleznosci wspolnotowej. Zostawiajgc nieco na boku zanali-
zowang juz przez tak znakomitych specjalistow jak Y. Yerushalmi czy J. Israel
religijng stron¢ zjawiska, zajmiemy si¢ jego socjologicznym aspektem.

Wokét terminologii

W literaturze przedmiotu czg¢sto mozna spotka¢ uzywane zamiennie okre-
Slenia: nowi chrzescijanie, marrani, kryptozydzi oraz konwertyci. Na poczatek
nalezy zatem wyjasni¢, skad si¢ wzigty i co dokladnie oznaczaja wymienione
pojecia.

Zacznijmy od etymologii i znaczenia stowa marran. Okreslenie marrano
(kastyl.) dzi$ w jezyku hiszpanskim ma kilka znaczen, dlatego trudno jest jed-
noznacznie stwierdzi¢, w jakim doktadnie kontekscie odnoszono je do konwer-
tytow. Rowniez jego pochodzenie jest kwestia sporng. W jezyku kastylijskim
stowo marrano oznacza §winig, zarowno w okresleniu zwierzecia, jak i w pejo-
ratywnym odniesieniu do ludzi. Jednakze stowniki jako synonim stowa marrano
podaja takze wyrazenia sucio ('brudny') i asqueroso (‘obrzydliwy')’. Badajac
zrodla hiszpanskie, stwierdzamy, ze termin marrano jako okre$lenie konwer-
tytow pojawia si¢ po raz pierwszy w dokumentach pochodzacych z Kortezow
zwotanych przez Jana I w 1380 roku w Kastylii, w miejscowosci Soria. ,,Nikt
nie moze nazywac konwertytow marrano, tornadizo ('zmienny') ani zadnymi
innymi obrazliwymi terminami”, za zlamanie tego nakazu grozita bowiem kara
grzywny®. W tym samym jednak czasie stowo to jest zapisane w Dictionarium
hispano-latinum autorstwa Antonio de Nebrija, gdzie figuruje w znaczeniu
'Swinia, w odniesieniu do zwierzgcia®. Cigzko jest zatem stwierdzi¢, ktore ze
znaczen byto tutaj Zzrodlem. Polemiki istnieja tez wokot pochodzenia samego
stowa. N. Roth twierdzi, Ze nie mozna mie¢ pewnosci, czy marrano jest hisz-
panskim stowem!®. W tym kontekscie nalezatoby uzy¢ raczej okreslenia: kasty-
lijskim, we wspotczesnym hiszpanskim stlowo to bowiem jest znane, natomiast

¢ M. Bodian, “Men of the Nation”: the shaping of converso identity in early modern
Europe, Past & Present. FindArticles.com. 28 Apr, 2011. http://findarticles.com/p/articles/mi_
m2279/is_nl43/ai_15646028/men of the nations, s. 1.

7 http://clave.librosvivos.net/

8 A. Diaz de Montalvo, Ordenanzas reales, Electronic Texts and Concordances of the
Madison Corpus of Early Spanish Manuscripts and Printings. Prepared by John ONeill. (Madison
and New York, 1999). CD-ROM. (ISBN 1-56954-122-1). Huete: Alvaro de Castro después de
1484-11-1 http://www.corpusdelespanol.org/x.asp.

° http://www.corpusdelespanol.org/x.asp

10N. Roth, Conversos, Inquisition, and the expulsion of the Jews from Spain, Madison,
1995, s. 3.



309

watpliwosci istniejg co do jego etymologii, gdyz jak wiadomo jezyk hiszpan-
ski taczy w sobie wplywy laciny, arabskiego i dialektu kastylijskiego. Stownik
jezyka hiszpanskiego podaje etymologi¢ stowa marrano jako wywodzacego si¢
z arabskiego muharram, oznaczjacego osobg wykleta, tudziez obtozona klatwa.
Podane sg rowniez nastgpujace znaczenia stowa marrano w jezyku hiszpanskim:
'osoba przekleta, nieczysta, brudna, niegrzeczna, zachowujaca si¢ niecodpowied-
nio, nie posiadajaca dobrych manier'!. Wedtug Corominasa stowo to wywodzi
si¢ z arabskiego rzeczownika mahram oznaczajacego 'to, co jest niedozwolone,
zabronione' i odnosi si¢ do spozywania migsa wieprzowego, ktore, zarowno
w islamie jak i judaizmie, jest niedozwolone!'2. W nawigzaniu do starej legendy
antyzydowskiej, mowiacej o tym, ze zydzi modlg si¢ do §win i dlatego nie
moga ich jes¢, chrzescijanie mieli przyjac ten termin na okreslenie zydow, ktorzy
przyjeli chrzescijanstwo. Kolejne dwie interpretacje podaje N. Roth. Pierwsza
z nich wyjasnia pochodzenie stowa marran od aramejskiego zwrotu maran atha
(przyjdz, panie), co miatoby wigzac si¢ z faktem, ze zydzi nadal oczekujg przyj-
$cia Mesjasza. Druga natomiast odnosi si¢ do arabskiego marana oznaczaja-
cego ‘byc¢ elastycznym, gigtkim’". J. Feldmann przedstawia teorig, wedtug ktorej
okreslenie marrano mialoby by¢ polaczeniem dwoch hebrajskich stow: marra,
oznaczajagcego ‘gorzki’, oraz anus, czyli ‘zmuszony’, i nawigzuje do fragmentu
z drugiej ksiggi Tory — Shemot. Termin marrano bytby zatem pochodzenia sefar-
dyjskiego 1 okreslatby kryptozydow jako osoby zmuszone do zmiany religii oraz
skazane na zycie w cieniu przesladowan'®. Hipoteza ta wydaje si¢ jednak mato
prawdopodobna, zwazywszy na fakt, ze przy takiej interpretacji stowo marrano
traci swoj negatywny wydzwick, ktory bez watpienia posiada w Zrodiach hisz-
panskich. Ponadto mato prawdopodobne jest, by starzy chrzescijanie okreslali
konwertytow slowem wywodzacym si¢ z jezyka hebrajskiego, podczas gdy
w hebrajskich tekstach stowo marrano w ogoéle si¢ nie pojawia. W zrodtach
hebrajskich spotykamy okreslenie anusim w odniesieniu do tych, ktérzy chcieli
wroci¢ do wiary zydowskiej, czyli kryptozydow lub judaizantow. Termin ten
ma zdecydowanie pozytywny wydzwigk, okre§la bowiem tych, ktérzy zdecy-
dowali sig, na tyle, na ile byto to mozliwe, walczy¢ w obronie wlasnej wiary,
a nie zmieniac religi¢'®. Istnieje rOwniez pejoratywne okreslenie min oznaczajace
heretyka, jak rowniez mumar, ktore oznacza apostate, uzywane w odniesieniu
do zydow, ktorzy odstapili od swojej wiary. Mozna z catg pewnoscig stwierdzic,
ze okreslanie konwertytow terminem marrano mialo wydzwigk pejoratywny,

1 http://buscon.rae.es/drael/SrvitGUIBusUsual?LEMA=marrano (17.10.2012).

12 F. Brenner, Exilés de [’exil, [w:] Marranes, red. F. Brenner, Y.H. Yerushalmi, Paris 1992,
s. 30.

3'N. Roth, op. cit., s. 4.

14 J. Poveda, Forzados a la amargura, http://www.tarbutsefarad.com/index.php/es/articulos-
-firgas/3872-forzados-a-la-amargur.html (12.10.2012).

5 N. Roth, op. cit., s. 8.
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ale nie wiemy, co doktadnie miato oznacza¢. Dzi$ slowo to, uzywane jedynie
w dyskursie historycznym, nie niesie juz ze sobg negatywnych konotacji, stalo
si¢ niejako nazwa wilasnag, jednakze czeSciej pojawia si¢ okreslenie converso.
Jaka grupe ludzi mozna zatem okresli¢ tym mianem?

Warto zaznaczy¢ tu rozrdznienie w nazewnictwie: konwertyta to zyd, ktory
przeszedl konwersj¢ dobrowolnie lub pod przymusem (niezaleznie, czy wymusity
ja okolicznosci, che¢ zyskania wyzszej pozycji, czy tez zostat on przymuszony
fizycznie). Marran, lub inaczej judaizant, kryptozyd, to osoba, ktora pomimo kon-
wersji na chrzescijanstwo badz inng religi¢ nadal praktykuje w ukryciu judaizm.
Zatem nie kazdy konwertyta jest marranem. Natomiast po oficjalnym powrocie
do judaizmu nie jest si¢ juz kryptozydem czy marranem, mozna wtedy mowic
jedynie o korzeniach badz przesztosci marranskiej. Okreslenie marrani uzywane
jest czgsto blednie ogdlnie w kontekscie konwertytow z Potwyspu Iberyjskiego,
gdy tymczasem odnosi si¢ ono jedynie do ukrytych wyznawcow judaizmu.
W historiografii angielsko-, francusko-, jak rowniez polskojezycznej zdarza si¢
mowic o portugalskich marranach. Najczgsciej bowiem w pracach poswigco-
nych kryptozydom z Poétwyspu Iberyjskiego mowi si¢ o judizantach hiszpanskich
1 poswieca stosunkowo mato miejsca judaizantom z Portugalii, umieszczajac ich
pod wspdlnym szyldem marrani. Gdy tym czasem w historiografii portugal-
skiej zwrotu marran w odniesieniu do Portugalczykow nie spotkamy. Oznacza
on jedynie judaizantow z Hiszpanii, natomiast zydoéw przymusowo ochrzczo-
nych w 1497 roku w Portugalii okresla si¢ jako cristdos novos (nowi chrzesci-
Jjanie). Cho¢ z definicji nowy chrzescijanin raczej znaczy po prostu konwertyta,
niekoniecznie judaizant, jednak w mentalno$ci XVI-wiecznego spoleczenstwa
okreslenie to miato wlasnie takie znaczenie — zaktadato ukryte praktykowanie
judaizmu, cho¢ nie zawsze zatozenie to byto zgodne z prawdg. Z czasem termin
nowi chrzescijanie stal si¢ praktycznie nazwg wlasna na okreslenie przymusowo
ochrzczonych w Portugalii zydow i ich potomkow!'®. Synonimami terminu nowi
chrzescijanie staly si¢ okreslenia: homens de negocios i homens da nagdo',
a poza Portugalia (zwlaszcza na terenie Francji) po prostu Portugalczycy. Cho¢
termin marrani bywa uzywany ogoélnie w odniesieniu do kryptozydow z Pot-
wyspu Iberyjskiego, to nalezy potozy¢ nacisk na, wynikajace z wielu czynnikow,
roéznice pomiedzy judaizantami hiszpanskimi i portugalskimi.

Wielka przymusowa konwersja w Portugalii a konwersje hiszpanskie
Wielkie konwersje mialy wcze$niej miejsce w Hiszpanii, jednakze nie nalezy

ich stawia¢ na jednej linii z wydarzeniami z Lizbony. Po pierwsze, trzeba zwrdci¢
uwage na fakt, ze zydzi hiszpanscy w znacznej mierze sami decydowali si¢ na

16°A. Vieira, Obras inéditas, vol. 1II, Lizbona 1856, s. 93.
7 M. Bodian, Men of the..., s. 7.
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przyjecie chrztu, kierujac si¢ checig zdobycia prestizowych stanowisk. Poczat-
kowo nie byly to wigc przymusowe konwersje. Konwertyci hiszpanscy, zwtasz-
cza okresu $redniowiecza, z reguly nie tylko stawali si¢ gorliwymi wyznawcami
Chrystusa, ale takze najbardziej zawzigtymi przesladowcami zydow, jak Hie-
ronim de Santa Fé (1400-1430) czy Pawel de Santa Maria (1350-1435)".
Dobrowolna decyzja o konwersji urodzonego w Burgos Salomona ha-Levi byta
podyktowana proznoscig i ambicjami zdobycia wysokiego stanowiska. Nie ist-
nialy wowczas statuty czystosci krwi, ktére ograniczatyby mozliwos¢ piastowa-
nia wysokich stanowisk ko$cielnych przez konwertytow!?. Wrecz przeciwnie,
przyjecie chrztu otwieralo nowe perspektywy spotecznego awansu i politycznej
kariery. W istocie, przyjawszy imi¢ Pawetl de Santa Maria, Salomon ha-Levi
zostat arcybiskupem Burgos. Cho¢, jak sam twierdzit, do przyjecia chrztu prze-
konaty go pisma $w. Tomasza z Akwinu i przyktad Abnera z Burgos. Hieronim
de Santa Fé, wlasciwie Joszua Lorki, nawrécony pod wplywem dziatalno$ci
dominikanina Wincentego Ferrera (ok. 1350-1419), penit funkcje prokuratora
podczas stynnych dysput w Tordozie w latach 1413—1414%.

Pozniej pod wptywem wzrastajacej liczby pogromdéw coraz wigeej zydow
decydowato si¢ na chrzest, aby uchroni¢ si¢ przed niebezpieczenstwem utraty
zycia. Wigkszo$¢ ,,przymusowych” hiszpanskich konwersji mozna okresli¢
tym mianem nie w sensie dostownym, lecz w konteks$cie okolicznosci, kto-
rymi zostaly ,,wymuszone”. OczywiScie nie mozna tez wykluczy¢ przypadkow
decyzji o konwersji powodowanych autentyczng zmiang przekonan religijnych.
Przypadki apostazji w Hiszpanii najczesciej dotyczyly zamoznych obywateli,
przedstawicieli elity, ktorzy obawiali si¢ utraty swojej pozycji, podczas gdy kon-
wersja w Portugalii dotknela wszystkich bez wyjatku, a w duzej mierze tych,
ktorzy wiasnie cheac jej unikngé, uciekli z Hiszpanii, kiedy wprowadzono Try-
bunat Inkwizycyjny.

Zydzi w Portugalii w wigkszo$ci przypadkéw nie mieli nawet wyboru pomig-
dzy chrztem lub $miercia, gdyz po prostu ogloszono ich chrzescijanami. Plan
przymusowej konwersji opracowany i realizowany byt stopniowo. Jako pierwsze
ochrzczono dzieci, ktore nie ukonczyly czternastego roku zycia. W przypadku

180 roli hiszpanskich konwertytow w stuzbie Kosciota katolickiego por. N. Roth, Conversos,
Inquisition...

19 Statuty czystosci krwi zostaty wprowadzone w Hiszpanii w Toledo w 1449. Ich ustano-
wienie spowodowane bylo nieprzychylnym nastawieniem ze strony tzw. starych chrzescijan do
konwertytow, ktorzy zyskiwali coraz wyzsze stanowiska w hierarchii panstwowej i koscielnej.
Cho¢ poczatkowo zostaty one potgpione zardwno przez papieza Mikotaja V, jak i przez hiszpan-
skich biskupéw, sytuacja wewnetrzna w panstwie sprawita, ze krol Jan II zmuszony byt do ich
uznania. W Portugalii statuty czysto$ci krwi zostaly rozpowszechnione w krolewskich instruk-
cjach z 1595 roku. Juz od 1570 zasada czystosci krwi obowigzywata cztonkéw Rady Trybunatu
(Conselho Geral), a od 1578 roku byta warunkiem obejmowania wszystkich stanowisk Trybunatu
Inkwizycyjnego.

2 P Johnson, Historia Zydow, Krakéw 2004, s. 224-225.
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0s0b nie rozumiejacych istoty praktyk religijnych i nie przyzwyczajonych jesz-
cze do kultywowania tradycji istniata wigksza szansa ,,reedukacji”’. W tym celu
mtodzi nowi chrzescijanie byli zabierani z dala od swych doméw rodzinnych,
co miato definitywnie oderwac¢ ich od judaizmu. Wydarzenie to wywotato obu-
rzenie wielu chrzescijan, ktorzy ukrywali zydowskie dzieci, aby oddac je pdzniej
ich rodzicom?'. Bylo to jednak dopiero preludium do tego, co miato nastgpic¢
w kolejnych miesigcach. Wielka konwersja ogloszona zostata, gdy Zydzi, nie
opusciwszy w wyznaczonym czasie granic Portugalii, zostali uznani niewolni-
kami krola. Cate przedsigwzigcie zostato tak zaplanowane, aby poprzez stwarza-
nie biurokratycznych i technicznych probleméw uniemozliwi¢ Zydom wyjazd
z Portugalii. W gruncie rzeczy nie pozostawiono im wigc zadnego, nawet teore-
tycznego wyboru pomigdzy wygnaniem a chrztem.

Jesli zdarzaty si¢ w Portugalii osoby, ktore same zglaszaly che¢ przyje-
cia chrztu, mozemy o nich méwi¢ dopiero w okresie dziatalnosci Inkwizycji.
W $redniowieczu zydzi cieszyli si¢ przywilejami, ktore pozwalaty im piastowac
wysokie stanowiska bez konieczno$ci zmiany wyznania. Wspolistnienie trzech
religii zdawalo si¢ tak oczywiste, Ze nie miaty miejsca, jak w Hiszpanii, dysputy
religijne majgce ukaza¢ wyzszos¢ chrzescijanstwa nad pozostatymi wyznaniami.

Warto takze podkresli¢, ze w $rodowisku zydow portugalskich wiernosé
tradycji byla o wiele trwalsza niz w Hiszpanii. Wigkszo$¢ nowych chrzescijan
w Portugalii badz wracata do wiary ojcow, gdy udato im si¢ opusci¢ kraj, badz
tez skrycie praktykowala judaizm, nawet jesli mieszata go z elementami chrze-
Scijanstwa.

Nowi chrzescijanie w Kraju i poza jego granicami

Konwertytow 1 judaizantow pochodzenia portugalskiego i ich potomkow roz-
proszonych po réznych czgéciach §wiata nie mozna sprowadzi¢ do wspdlnego
mianownika. Warunki, w jakich si¢ znalezli, zadecydowaly o tym, Ze pojecia
nowi chrzescijanie nie mozna uzywac bez sprecyzowania, o jaka doktadnie
grup¢ chodzi. Z drugiej jednak strony, istniejace caly czas pomiedzy poszcze-
gblnymi wspolnotami wigzy sprawiaty, ze mozliwe jest moéwienie o diasporze
nowych chrzescijan jako o pewnej calosci. Jednym z kryteriow, jakimi mozna
si¢ postugiwaé¢ w kontekscie spotecznosci nowych chrzescijan, jest podziat na
tych, ktorzy wezesniej lub pozniej zdecydowali si¢ na wyjazd z kraju, oraz tych,
ktorzy w nim pozostali.

Mowiac o przyczynach emigracji, po raz kolejny nalezy podkresli¢ rdznice
w potozeniu zydoéw hiszpanskich, ktorzy opuszczali swojg ojczyzne u schytku
XV wieku, i kryptozydow zamieszkujacych Portugalie. O ile w przypadku tych

21 D. de Gois, Kronika wielce szczesliwego kréla Dom Manuela, tham. J. Klave, Warszawa
1989, s. 51.
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pierwszych konwersja dawata mozliwo$¢ pozostania i funkcjonowania w kraju,
za$ ucieczka miata na celu mozliwos¢ swobodnego wyznawania i praktykowa-
nia judaizmu, o tyle w przypadku drugiej grupy sytuacja byla bardziej ztozona.
Zydzi portugalscy bowiem, jak rowniez ci, ktérzy uprzednio wyjechali z Hisz-
panii, po 1497 roku, byli juz wszyscy oficjalnie katolikami. Czgé¢ z nich skry-
cie wyznawata judaizm, tym emigracja mogla pozwoli¢ na otwarty powroét do
wiary przodkow. Najbezpieczniejszym miejscem powrotoOw na tono judaizmu
byly tereny Imperium Osmanskiego. Tu do swojej wiary wrécita m.in. Dona
Gracia Nasi, ktora pomagata swym wspotwyznawcom z Poétwyspu Iberyjskiego.
Podobnie jej krewny Jozef Nasi, ktory stat si¢ wazng postaciag w polityce zagra-
nicznej 1 kontaktach handlowych Konstantynopola z Polska. Byli jednak tacy,
ktorzy do judaizmu wracaé nie chcieli, a mimo to decydowali si¢ na wyjazd,
aby zapewni¢ sobie bezpieczenstwo i uchroni¢ si¢ przed mozliwymi atakami ze
strony Inkwizycji, ktéore mogly dotkng¢ praktycznie kazdego. Bezpieczniejsze
byto zycie w miejscu, gdzie, nawet jesli judaizm nie byl oficjalnie dozwolony,
nie istniat tak rozbudowany system inwigilacji, jakim niewatpliwie byta Inkwi-
zycja. Dla wielu z nich réwniez wazny byt czynnik ekonomiczny??. To wiasnie
zjawisko rozproszenia, czyli diaspory, jest kolejnym elementem wyr6zniajacym
kryptojudaizm portugalski od marranizmu hiszpanskiego. To wlasnie emigranci
z Portugalii beda stanowié trzon diaspory sefardyjskiej na catym $wiecie®.
Nawet jesli cze$¢ z nich posiadata korzenie hiszpanskie, to w wiekszosci mieli
oni za sobg portugalski epizod. Emigrantéw tych nazywano powszechnie Por-
tugalczykami, jesli kto$ okreslat si¢ jako Portugalczyk, a dodatkowo jeszcze
prowadzit interesy handlowe, bylo niemal pewne, Ze ma on korzenie zydowskie
i jest nowym chrzescijaninem®*.

Motywy postepowania tych, ktérzy zdecydowali si¢ na pozostanie w Portu-
galii, rowniez byty rozmaite. Na pierwszym miejscu nalezy wspomnie¢ o uwarun-
kowaniach wynikajacych z ludzkiej psychiki. Sentyment, nieche¢ do opuszczenia
miejsca, w ktorym czlowiek si¢ urodzil, wychowat i ktore przez wiele lat sta-
nowito dla niego oraz jego przodkow gwarancj¢ bezpieczenstwa, jest rzecza
naturalng. Wigkszos$¢ nie chciata tez opuszcza¢ swoich bliskich. Strach przed
nieznanym powoduje, ze cze¢sto ludzie wolg stawia¢ czoto znanemu juz niebez-
pieczenstwu, niz naraza¢ si¢ na niepewnos¢. Ucieczka byla w istocie wejsciem
z jednego zagrozenia w inne, ktore czekaty w nowym miejscu. Mozna podac tu
przyktad cztonkéw rodziny Ramos, ktorzy schronili si¢ w Hiszpanii, lecz osta-
tecznie nie zdotali unikng¢ Trybunalu Inkwizycyjnego. Akta w ich sprawie sa

2 M. Bodian, Men of the..., s. 9.

B N. Acher, From New Christian to New Jew in Seventeenth-Century Amsterdam. Coming
full circle in the Eternity of Israel, [w:] Troubled Souls. Conversos, Crypto-Jews, and other
confused Jewish intellectuals from the fourteenth through the eighteen century, red. C. Meyers,
N. Simms, Hamilton 2001, s. 45.

2% H. Méchoulan, A. Michel, Etre Juif @ Amsterdam, Paris 1991, s. 15.
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dowodem na wspotprace portugalskich i hiszpanskich przedstawicieli Swietego
Oficjum?.

Ponadto wspolnoty zydowskie niechetnie patrzyly na konwertytow z innego
kraju, wigc powrot do judaizmu oraz adaptacja do spolecznosci nowej gminy
wecale nie byty tatwe. W tym czasie wszystkich przybyszow z Portugalii w wigk-
szo$ci utozsamiano z nowymi chrzescijanami, co automatycznie narazato ich na
ataki ze strony spoteczenstwa®®. Nalezy tez wspomnie¢ o przyczynach material-
nych, ktoére mogly sktoni¢ nowych chrzescijan do pozostania w Portugalii. Wielu
z nich bowiem, dziedziczac fach lub zaktad pracy po przodkach, nie chciato
rezygnowac z juz posiadanego, pewnego zrodla utrzymania.

Wsrod tych, ktorzy zostali, mozna réwniez dokona¢ podziatow, szczegélnie
ze wzgledu na postawe, jaka reprezentowali wobec oficjalnie przyjetej wiary
oraz stopien asymilacji z chrzescijanska spoteczno$cig. Czg$¢ z nich stala si¢
wiernymi wyznawcami Chrystusa i chciata jak najlepiej wtopi¢ si¢ w spo-
tecznos¢ starych chrzescijan, ukrywajac swoje prawdziwe pochodzenie. Jed-
nak nieustanne podejrzenia o ukryte praktykowanie judaizmu sprawily, ze po
wprowadzeniu Inkwizycji w duzej mierze zdecydowali si¢ oni na opuszczenie
kraju, by moc nadal wyznawaé wiar¢ w Chrystusa. Pewna grupa konwertytow
nie wyrazala przywigzania ani do starej, ani do nowej wiary, kwestie religijne
byty im catkowicie obojetne, natomiast priorytet stanowily interesy. W zwigzku
z tym ochoczo stuzyli oni pdzniej jako informatorzy Inkwizycji, aby ocali¢
wlasne zycie i zdoby¢ mozliwos¢ swobodnego prowadzenia dziatalnosci gospo-
darczej. Oprocz tych, ktorzy donosili na sgsiadow, zdarzali si¢ tez denuncjatorzy
na wigksza skale, przekazujacy informacje o nowych chrzescijanach przeby-
wajacych poza granicami Portugali. Do takich osob zaliczat si¢ bez watpienia
Hektor Mendes Bravo, ktory dostarczal Inkwizycji w Lizbonie dane dotyczace
portugalskich konwertytow z Wenecji, Hamburga i Amsterdamu?’. Ostatnig i naj-
wigksza czgs¢ spotecznosci nowych chrzescijan stanowili ci, ktorzy praktykowali
kryptojudaizm.

Kryptojudaizm — quasi-religia czy ,,produkt Inkwizycji”?

W kregu badaczy toczy si¢ polemika, czy kryptojudaizm faktycznie istniat,
czy moze by¢ traktowany jako forma judaizmu, jako osobna quasi-religia, czy
tez byt on tworem Inkwizycji powstalym ,,na jej potrzeby”. Mozna spotkac si¢
z opiniami, ze wymuszony okoliczno$ciami, ze wzglgdow praktycznych, istniat

% Lizbona, Archiwum Narodowe Torre do Tombo, Trybunat Inkwizycyjny w Lizbonie, proces
nr 1237.

% J. Sasportas, Responsa ‘Ohel Ya’'acob, Amsterdam 1731, za: H. Yerushalmi, De la
Cour d’Espagne..., s. 482.

27 C. Roth, The Strange Case of Hector Mendes Bravo, ,,Hebrew Union College Annual”
1934-1944, nr 18, s. 221-245.
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tylko w spotecznosci bezposrednich konwertytow i nie wytworzyt tradycji prze-
kazywania p6zniejszym pokoleniom?. W swojej opublikowanej w 1969 roku
ksigzce Inquisi¢do e Cristdos-Novos A. Saraiva wyraza przekonanie, ze ,,funkcja
Swigtego Oficjum nie bylo niszczenie judaizantdw, ale ich tworzenie”. Mozna
to uzna¢ za nawigzanie do koncepcji Jeana Paula Sartre’a, ktory stwierdzil, ze
,2dyby Zyd nie istnial, antysemita by go wymyslit"?. Wedhug francuskiego filo-
zofa, to, ze Zydzi nie zasymilowali si¢ ze spoteczefistwem, jest spowodowane
postawami antysemickimi, w tym wiec sensie istnienie Zydéw jest produktem
antysemityzmu. Saraiva zatem, parafrazujac stowa Sartre’a, stwierdzil, Ze pojecie
nowi chrzescijanie nie ma ani znaczenia etnicznego, bowiem potomkowie kon-
wertytow zmieszali si¢ ze starymi chrzescijanami, ani tez konotacji religijnych,
gdyz praktyki, o ktore ich oskarzano, byly zwyczajami, ktére dawno utracity swoj
religijny sens*. Zdaniem Saraivy byto to okreslenie ekonomiczno-spoteczne, zas
jego zniesienie za czasOw Pombala miato po prostu oznacza¢ koniec dominacji
klasy arystokracji i kupcow?!. Zatem podziat na starych i nowych chrzescijan
mial polega¢ gtéwnie na przynalezno$ci przedstawicieli obu tych grup do roz-
nych klas spotecznych. Do okreslenia kogo$ mianem nowego chrzescijanina
podstawg stanowily: wprowadzenie zasady czystosci krwi i listy skazanych przez
Inkwizycje, a nie rzeczywista postawa religijna*. Choé oczywiscie nie nalezy
pomija¢ ekonomiczno-spotecznych implikacji, to jednak z calg pewnoscig nie
mozna catkowicie zanegowac aspektow religijnych i etnicznych. Trudno nie
zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem A. Paulo, ze marranizm jest zjawiskiem zaréwno
spotecznym, jak i religijnym, ktorego $lady sa widoczne po dzi$ dzien*. Swoja
dziatalno$cig Inkwizycja spowodowata, ze nowi chrzescijanie musieli praktyko-
wac wiarg swoich przodkéw w ukryciu. W tym sensie kryptojudaizm byt ,,pro-
duktem” Inkwizycji. Nie mozna jednak powiedzie¢, ze jest on ideg wymys$lona
,»ha potrzeby Inkwizycji”.

Kryptojudaizm jest wigc zjawiskiem niezwykle oryginalnym, wieloaspekto-
wym, ktorego nie da si¢ zamkna¢ w sztywnych schematach konkretnej, jed-
noznacznej definicji i nie sposob przedstawi¢ go tylko w jednym ujgciu. Aby
wyjasni¢, czemu tak si¢ dzieje, najlepiej spojrze¢ na nowych chrzescijan jako
na grupg¢ ludzi, ktérzy razem zostali postawieni przez los na rozdrozu, znalezli
si¢ w jednym punkcie wyjscia. Zostali zmuszeni do obrania strategii dzialania,
jednakze kazdy z nich musiat dokona¢ tego wyboru samodzielnie, kazdy z nich

B H.P. Salomon, Was there really a Significant Judaizing Heresy among the New Christians
of Portugal during the Early 16th Century, ,,The American Sephardi” 1975, nr 7-8, s. 160.

¥ E. Lipiner, O Cristdo-Novo: mito ou redalidade, [w:] Jews and conversos. Studies in
society and the inquisition, red. Y. Kaplan, Jerusalem 1984, s. 125.

30 Ibidem, s. 127.

3I'F. Brenner, op. cit., s. 36.

32 E. Lipiner, op. cit., s. 131.

3 P. Amilcar, Os cryptojudeus, Porto 1970, s. 328-329.
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nym momencie stangli przed jednym problemem, ktory ich polaczyl, znalezli
si¢ w tej samej sytuacji wyjsciowej. W tym przypadku wydarzeniem takim byta
przymusowa konwersja. Sitg narzucono im oficjalng wiare, ogtoszono ich chrze-
$cijanami, od tej jednak pory kazdy z nich indywidualnie musiat ustosunkowaé
si¢ do tej sytuacji. Kazdy mogt wybra¢ inng $ciezke, ktora na pewnych etapach
mogla krzyzowac¢ si¢ z innymi. Dlatego z jednej strony mozemy mowi¢ o pew-
nych typach postaw, jakie przyjmowali nowi chrzescijanie wobec nowej wiary,
z drugiej jednak strony ich dzieje bardziej niz historie innych spoleczenstw sa
zbiorem historii rodzin oraz wyboroéw i dramatow pojedynczych osob. Mozna
by zatem, chcgc potraktowac nowych chrzescijan jako jedna spolecznos$é, mowic
raczej o ,,sumie indywidualnych wyborow”. Jedna z prob zdefiniowania pojecia
Jjudaizant (w tym kontekscie rowniez w odniesieniu do hiszpanskich marranow)
moglaby brzmie¢ — jeden cztowiek o dwodch obliczach. Carl Gebhardt okreslit
go jako ,katolika, ktéremu brakuje wiary (katolickiej) i zyda, ktory ignoruje
judaizm, a mimo to sam uwaza si¢ za zyda™*. Sprobujmy zajrze¢ do wnetrza
spotecznosci nowych chrzescijan i zobaczy¢, jak faktycznie wygladato ich zycie
codzienne w obliczu niebezpieczenstwa. Bedziemy tez chcieli odpowiedzie¢ na
pytanie, jak byli oni postrzegani przez spotecznos¢ zydowska i katolicka, a takze
za kogo sami siebie uwazali.

Cztery ,,kategorie” nowych chrzescijan

Ze wzgledu na postawy przyjmowane w obliczu narzucenia im wiary kato-
lickiej nowych chrzescijan mozna podzieli¢ na cztery kategorie: autentycznych
chrzesécijan, ktorzy po przyjeciu chrztu catkowicie odcigli si¢ od judaizmu;
tych, ktérzy mimo przyjecia chrztu pod przymusem nie utozsamiali si¢ w Zaden
sposob z chrzescijanstwem i chcieli pozosta¢ zydami; tych, ktorzy po czesci
byli zwigzani z obydwoma religiami; wreszcie tych, ktorzy nie chcieli mie¢
nic wspolnego z zadng z nich®. Czgsto jednak podziat wsrod konwertytéw nie
byt Scisle okreslony i poszczegodlne osoby zmieniaty swoje poglady, a zarazem
przynaleznos$¢ do ktorej$ z czterech wymienionych wspdlnot?®.

Z jednej strony podkresla si¢ indywidualizm, z jakim nalezy traktowac
wspolnote nowych chrzescijan, majac na mysli uwzglednianie réoznych, wyzej
wymienionych kategorii, do ktorych mogty naleze¢ osoby okreslane tym mia-
nem. Z drugiej jednak strony, te cztery kategorie to nic innego jak typy zacho-

3% Cyt. za: H. Yerushalmi, Connaissance du judaisme chez les Marranes, [w:] Sefardica.
Essais sur I’histoire des Juifs, des marranes & des nouveaux-chrétiens d’origine hispano-portu-
gais, red. Y.H. Yerushalmi, Paris 1998, s. 239.

35 J. Faur, Four classes of Conversos: a typological study, ,Revue des Etudes Juives”,
1959-1960, nr 118, s. 113.

36 Ibidem, s. 114.
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wan powszechnie znane jako strategie akulturacji — asymilacja, separacja,
integracja i marginalizacja®’. Kazda jednostka, czy tez grupa ludzi, ktora styka
si¢ z odmiennym kulturowo srodowiskiem, staje przed wyborem jednej z nich.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze sytuacja ta dotyczyla takze portugalskich zydow,
ktorzy nagle zostali wttoczeni w kulturg chrzescijanska i musieli si¢ w niej
w jaki$ sposob odnalez¢.

Pierwsza wymieniona postawa to asymilacja, charakteryzujaca si¢ odrzuce-
niem wartoséci kultury ojczystej na rzecz przyj¢cia nowych norm. Polega ona
na maksymalnym dopasowaniu si¢ do otoczenia za cen¢ zniszczenia wlasnych
korzeni. Zachowanie to wynika zazwyczaj z chgci akceptacji i uzyskania dobre;j
pozycji w spoleczenstwie niechetnie nastawionym do wszelkich odmienno-
sci. Droga ta oznaczala, zdaniem Izaaka Abravanela, dobrowolne wyrzeknig-
cie si¢ bozego dziedzictwa, danego wszystkim Zydom, jako cztonkom Narodu
Wybranego®. Ten schemat postgpowania charakterystyczny byt jednakze przede
wszystkim dla hiszpanskich konwertytow badz zydow portugalskich przed
rokiem 1497, kiedy konwersja, cho¢ wymuszona okoliczno$ciami, byta jed-
nak jeszcze w pewnym stopniu zalezna od woli konwertytow. Rzadko bowiem
zdarzalo sig¢, aby ludzie sila zaciggani do chrzcielnic zaczgli si¢ utozsamiac
z jaka$ narzucong im ideologig. Zdarzato si¢ jednak, ze nawet ci, ktorzy czy to
z przekonania, czy z bojazni postanowili przestrzega¢ wylacznie zasad religii
katolickiej, z powodow nie majacych nic wspolnego z wiara, nie byli w sta-
nie odej$¢ od niektorych zwyczajow uwazanych za oznak¢ judaizmu. Doty-
czylo to np. spozywania migsa wieprzowego, do ktorego nigdy niejedzacy go
ludzie czuli obrzydzenie*. Nawet bardzo zasymilowani kulturowo konwertyci
zachowywali zydowska natur¢ i mentalno$¢. Kultury bowiem nie da si¢ catko-
wicie przeja¢ od innych ludzi, a wptyw innych kultur czesto moze by¢ tylko
powierzchowny*.

Kolejna mozliwo$¢ to separacja, czyli oddzielenie si¢ od nowej kultury, uwa-
zanej za mniej wartoSciowg. Postawa taka wynika z checi zachowania wlasnego
stylu zycia i polega na kultywowaniu wytacznie swoich wartosci. Reprezentanci
tej grupy uwazali chrzescijanstwo za najgorsze mozliwe zto i wynaturzenie. Oni
sami czuli si¢ w pei zydami, przymuszonymi do balwochwalczych praktyk,
do ktorych nie przywigzywali zadnej wagi, a ktore wrgcz wywolywaly w nich
uczucie obrzydzenia. Jednak sam fakt, ze dla bezpieczenstwa zmuszeni byli do
brania udziatu w praktykach chrzescijanskich, sprawil, iz wielu z nich zaczelo
laczy¢ obie religie. Powodowato to, ze granica pomigdzy ta grupa a kolejna,
ktorej cztonkowie wybierali z obu wierzen i taczyli to, co im odpowiadato, byta
czesto bardzo plynna. Przyktady zydowskich praktyk mozemy spotka¢ w pro-

37 M. Dyran, The teachers intercultural competence, ,,Sprogforum” 2000, nr 18, s. 8-13.
% J. Faur, op. cit., s. 114-115.
¥ A. Paulo, O ritual dos Criptojudeus portugueses, [w:] Jews and Conversos..., s. 140.

Y T. Glick, On converso and marrano ethnicity, [w:] The Sephardi Heritage..., s. 59-60.
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cesach oraz listach oskarzonych z auto-da-fé. Najczesciej wymieniane sg posty,
przestrzeganie szabatu poprzez noszenie od$wigtnych ubran i powstrzymywanie
si¢ od pracy oraz niejedzenie wieprzowiny*'. Aby nie wyrdzniac si¢ z otaczajacej
ich chrzescijanskiej spotecznosci, nowi chrzescijanie zmuszeni byli uczgszczac
w niedziele na mszg. Czgsto starali si¢ 16znymi sposobami uciec od tego przy-
krego dla nich obowiazku. Zdarzato si¢, ze rodzice glo$no nawolywali swoje
dzieci do pdjscia do kosciota, tak aby mogli ustysze¢ to wszyscy sasiedzi, za$
podczas trwania nabozenstwa spacerowali z nimi po okolicy** .

Trzecia postawa to integracja, polegajaca na probie polaczenia cech i warto-
sci obu kultur. Zmusza ona do kazdorazowego podejmowania decyzji, z ktorego
kregu kulturowego nalezy w danej sytuacji zaczerpnaé poszczegoélne elementy.
W normalnych relacjach migdzykulturowych strategia ta uwazana jest za opty-
malng z punktu widzenia prawidtowego funkcjonowania jednostki w innym
spoteczenstwie. Jednak rzecz ma si¢ nieco inaczej w przypadku religii, kiedy
bardziej lub mniej swobodne wybieranie poszczegdlnych elementéw prowadzi
w gruncie rzeczy do powstania nowych quasi-religii. Nie zmienia to jednak
faktu, ze tak wiasnie dziato si¢ w przypadku wigkszosci nowych chrzescijan.
Z niezaleznych od nich powodow praktykowali kryptojudaizm, ktory za quasi-
-religi¢ mozna uzna¢. Niektorzy nowi chrzescijanie, zwtaszcza w Italii, pomimo
checi powrotu do judaizmu nie decydowali si¢ na obrzed obrzezania, gdyz
chcieli wroci¢ na Potwysep Iberyjski, aby zabra¢ swoje rodziny. Osoby takie
traktowane byty przez spoteczno$¢ zydowska w rozny sposob, a czesto nie byty
dopuszczane do udziatu w niektorych praktykach®. Byli tez tacy, ktorzy pomimo
poddania si¢ obrzezaniu nie stawali si¢ pelnymi wyznawcami judaizmu, czgsto
z przyzwyczajenia nadal wzywali imienia Jezusa i Maryi oraz kultywowali nie-
ktore chrzescijanskie praktyki.

Wreszcie czwarta grupa to ci, ktorzy przybrali strategi¢ prowadzaca do mar-
ginalizacji charakteryzujacej si¢ odrzuceniem norm i wartosci obu kultur. Jest
ona zwykle powodowana utratg kontaktu z rodzimymi wartosciami i niechecia
przyjecia jakichkolwiek elementéw nowej kultury. W tym przypadku przejawiato
si¢ to w negacji zarowno wiary zydowskiej, jak i chrzescijanskiej*. Postawa taka
prowadzila do alienacji i utraty tozsamosci, jednostki byty wykluczane zaréwno
przez jedna, jak i druga spolecznosé¢. Kiedy decydowano si¢ na odrzucenie juda-
izmu bez zagrozenia zycia, taki wybor byl w oczach zydow postrzegany jako

4 Colecgdo dos autos de fé e listas das pessoas que fordo penitenciadas pela Inquisi¢do de
Portugal, Biblioteca Nacional de Portugal, Manuscrito, 1767, COD 166, fol. 306-309.

4 C. Roth, Histoire des marranes, Paris 1990, s. 152.

$ YH. Yerushalmi, De la cour d’Espagne..., s. 186.

4“4 P.C. Zorattini, Les nouveaux-chrétiens et les juifs d’origine portugaise da Venise au XVIe
siecle, selon les sources inquisitoriales de Venice et de Rome, [w:] La diaspora des Nouveaux
Chretiens, Fondation Gulbenkian, Paris 2004, s. 186.
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$wiadoma negacja warto$ci moralnych, a takze idei zycia po $mierci®. Byta to
wigc prosta droga do ateizmu. Tu najlepszymi przyktadami sg postacie Uriela
da Costa, Barucha Spinozy czy Juana Prado.

Otwarte powroty do judaizmu oczywiscie nie byty mozliwe na terenie pan-
stwa portugalskiego, ale poza jego granicami wtasciwie w kazdym miescie,
gdzie nowi chrzescijanie osiedlali si¢ obok juz mieszkajacych tam zydow, ulegali
oni asymilacji i przyjmowali judaizm, tworzac w ten sposob rozlegla diaspore
zydow sefardyjskich. Jednakze asymilacja do judaizmu byta procesem diugo-
trwalym, a czg$¢ przybytych pozostawata przy swoim dotychczasowym stylu
zycia. Poczatkowa lito$¢ 1 wspolczucie ze strony lokalnych zydow dla ucieki-
nierow z Potwyspu Iberyjskiego z czasem przerodzita si¢ w nieufnos¢, gdyz,
przede wszystkim z powodu odmiennych doswiadczen, nie byli oni w stanie
zrozumie¢ niepewnos$ci i problemow tozsamosciowych nowych chrzescijan®.
Zasadniczo we wszystkich miastach, gdzie przybysze z Potwyspu Iberyjskiego
napotykali rodzime wspolnoty zydowskie, dochodzito migdzy nimi do mniej lub
bardziej otwartych konfliktow. Cho¢ fakt, Zze poznajac judaizm nowi chrzescija-
nie mogli praktykowaé¢ go w swoim rodzimym portugalskim jezyku, bez watpie-
nia utawiat adaptacje, to jednak nie eliminowat on zjawiska szoku kulturowego,
z ktérym musieli si¢ zmierzy¢. Niezwykle istotng role nauczycieli judaizmu,
nie tylko rabinéw, ale kazdego zyda, dla nowych chrzescijan podkreslat rabin
Samuel Aboab, ktory w XVII wieku przez pewien czas przewodzil weneckiej
wspolnocie*’. Mowit on, ze ,.ktokolwiek moze uczy¢, zachgcac, a tego nie czyni,
kto widzi, styszy, a pozostaje bezczynny, ten zastuguje na najciezsza kare”*.
Dlatego postulowat stworzenie wsrdéd zydow instytucji majacej na celu pomoc
konwertytom w nauce wiary i praktyk zydowskich. Pomimo to sami zydzi cz¢sto
wyrazali si¢ 0 nowych chrzescijanach: ,,Ci Portugalczycy nie sg ani chrzescija-
nami, ani Zydami, ani Maurami, ale zyja na swoj wlasny sposéb i kiedy udajg
si¢ do synagogi, biora ze sobg brewiarz po portugalsku, jak chrzescijanie, i przez
to sg nienawidzeni przez innych zydow, ktorzy nie nosili nic innego, jak tylko
zydowski tates™.

Istnieje wiele responsow autorstwa XVI- i XVII-wiecznych rabinéw, kto-
rzy nie uznawali nowych chrzescijan za cztonkéw spotecznosci zydowskie;j.
Negujac ich zydowska tozsamo$¢, wypowiadali si¢ o nich jako o autentycznych
chrzescijanach. Jednakze mozna wymieni¢ rownie duzg liczbe tych, ktoérzy uwa-
zali przeciwnie®. Czgsto wypowiedzi w tej sprawie zalezne byly od tego, czy
chodzito o ogblne stwierdzenia, czy tez rabini méwili o konkretnym przypadku

45

J. Faur, op. cit., s. 124.

R. Calimani, Historia getta weneckiego, Warszawa 2002, s. 86.
47Y. Yerushalmi, De la cour d’Espagne..., s. 183—184.

8 Ibidem, s. 184.

¥ P.C. Zorattini, op. cit., s. 196.

0 Ibidem, s. 22.
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dotyczacym ich gminy. Byly to nie tyle kwestie ideologiczne, ile realne sytua-
cje, ktore czesto decydowaly o dalszym zyciu i mozliwo$ciach funkcjonowania
w spoteczenstwie poszczegdlnych osob’!.

Nowi chrzeScijanie, stajacy si¢ z czasem Sefardyjczykami, stanowili party-
kularng grupe. Z zewnatrz strojami, zachowaniem, aktywno$cig zawodowa oraz
pozycja spoteczng bardziej przypominali chrzescijan niz swoich zydowskich
wspotwyznawcow rytu sefardyjskiego, ktorzy juz wczesniej opuscili Polwysep
Iberyjski, badz tez Aszkenazyjczykow.

Jakie byly zatem przyczyny wykluczen nowych chrzescijan ze spotecznosci
zydowskich? Jako trzy najistotniejsze elementy wymieniano zwykle: zanikanie
w tej grupie zydowskich tradycji 1 praktyk, famanie praw judaizmu bez powaznej
przyczyny, jaka bylo zagrozenie zycia, a takze fakt, Zze nie zawsze korzystali oni
z mozliwosci emigracji z Portugalii do miejsc, gdzie mogli otwarcie wroci¢ do
judaizmu®. Argumenty te sg oczywiscie nieco sztuczne i nie biorg pod uwage
realiow, jakie panowaly w tamtym okresie na Potwyspie Iberyjskim. Pomijaja
zupehie kwestie warunkow uniemozliwiajacych praktyki religijne, a takze moty-
wow, ktore sktaniaty nowych chrzescijan do pozostania w Portugalii.

Na pytanie, w jakim momencie przestaje si¢ by¢ zydem, probowaty udzieli¢
odpowiedzi juz takie autorytety jak Mojzesz Majmonides (1136—-1204). Cho¢
ich wypowiedzi dotyczyly glownie kwestii konwersji na islam, warto je tu przy-
toczy¢. Istotnym byto, czy przyczyna przejscia na islam byto zagrozenie zycia.
Wedlug Majmonidesa istnieje tez roznica migdzy ,,wykroczeniem” w czynach
i w stowach. Czgsto, aby zyskaé przywileje wyznawcow islamu, wystarczato
wypowiedzenie formuty: ,,Allach jest Jedyny, a Mahomet jest jego prorokiem”,
natomiast w kwestii stylu zycia pozostawiano konwertytom swobodg¢ i nie kon-
trolowano ich, co pozwalato na wypetianie praktyk nakazanych przez judaizm.
W ten sposob zydzi, ktorzy oficjalnie przeszli na islam, jednak praktykowali
judaizm, nie byli wigc potepiani. Co wigcej, Mojzesz z Narbonne (zm. po 1362)
uznawat, ze modlitwa muzutmanska takze jest modlitwa do jednego Boga®:.
XIV-wieczny rabin Izaak Ben Chechet twierdzit, Zze duza liczba zydow, ktora
mogta uciec przed konwersja, poddata si¢ jej i z czasem przyzwyczaita do
chrzeécijanskiego prawa, tamigc nakazy Tory. Wynikalo to z presji spotecz-
nej, braku poczucia bezpieczenstwa czy wygody®*. W jakim zatem momen-
cie powierzchowna chrzescijanska natura nowych chrzescijan stawala si¢ ta
pierwsza? Czesto mozna spotkac si¢ z opinig, ze nowi chrzescijanie nie byli
ani zydami, ani chrzescijanami, ale stworzyli swoja wilasna religi¢. Adaptowali
niektore elementy wiary chrzescijanskiej, wierzac w zbawienie, ktore miato

SU Ibidem, s. 25.

2 Jbidem, s. 26.

3 1. ben Zvi, Les Tribus Dispersées, Paris 1959, s. 15-19 (ze wstepu Poliakowa).
3 Ibidem, s. 27-28.
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jednak pochodzi¢ od Mojzesza. Jednoczesne wypehianie przepisow judaizmu
bylto rownoznaczne z pustymi gestami nie wyrazajacymi glebszych tresci®.

Rodzi si¢ pytanie, dlaczego konwertyci tam, gdzie mogli otwarcie wracac
do judaizmu, nie robili tego, ale nadal balansowali pomi¢dzy dwiema religiami,
konczac czesto jako ateiSci. Na pewno nie bez znaczenia byt tu czynnik ekono-
miczny, w miastach wtoskich chrzescijanie cieszyli si¢ wigkszg estyma i mieli
szersze mozliwos$ci niz zydzi. Wielu z nich ciagle nie moglo si¢ zdecydowac,
nie czuli si¢ bowiem do konca ani zydami, ani chrze$cijanami. Przyczyna byto
najczesciej rozczarowanie judaizmem, na co bylo narazonych wielu nowych
chrzescijan, zwlaszcza tych, ktorzy nie pamigtali czasu sprzed konwersji i od
dziecka jedyng formg wiary przodkow, jaka znali, byt kryptojudaizm. Praktyki
krypto-judaistyczne musiaty by¢ dostosowane do istniejagcych warunkow i nie-
kiedy bardzo odbiegaty od oficjalnych norm judaizmu. Kazdy judaizant miat
wlasna wizj¢ tego, czym jest judaizm, czgsto jednak okazywato si¢, ze wyobra-
zenia te znacznie odbiegaty od tego, co emigranci z Polwyspu zastali w nowych
miejscach. Czasem byla to nawet nie tyle niezgodno$¢ z ich wlasng wizja, co
niezgodnos$¢ z wiedzg o zydowskich tradycjach, czerpang z chrzescijanskich zro-
det, spod wptywu ktorej nie mogt si¢ wyzwoli¢. Najlepszym przyktadem sa tu
Niderlandy, bowiem autorytetami pierwszych gmin w Amsterdamie byli rabini,
ktorzy nie wywodzili si¢ z Potwyspu Iberyjskiego, a poniewaz nie znali realiow
zycia kryptozydow mieszkajacych do tej pory w cieniu Inkwizycji, nie mogli do
konca zrozumie¢ ich probleméw i oczekiwan. Kryptozydzi opierali swoja wiarg
i praktyki gtéwnie na tym, co znalezli w Biblii, dlatego potem czgsto, jak Uriel
da Costa (1585-1640), nie chcieli uzna¢ tradycji rabinackiej*’ i nie byli przyzwy-
czajeni do podporzadkowania si¢ wtadzom gminnym. Judaizanci przywykli juz
do pewnych elementéow funkcjonujacych w chrzescijanstwie, dlatego zdarzato
si¢, ze od rabinéw spodziewano si¢ spowiedzi i odpuszczenia grzechow®®. Na
drogg ateizmu i negacji, posuwajac si¢ do herezji, oprocz nowych chrzescijan
rozczarowanych judaizmem wstepowata takze inna grupa emigrantow. Stanowili
ja ci, ktorzy uciekli z Portugalii tylko po to, aby zapewni¢ sobie bezpieczen-
stwo 1 moc w spokoju zajac si¢ karierg zawodowa. Z racji swojego pochodzenia
zostali jednak na sil¢ wtloczeni w struktury zycia zydowskiego, ktorym wbrew
woli, chcac jednak zachowaé pozycje i kontakty handlowe, musieli si¢ podpo-
rzadkowac>.

3 Ibidem, s. 29.

% Y.H. Yerushalmi, Connaissance du judaisme..., s. 251.
ST H. Méchoulan, A. Michel, op. cit., s. 42.

3 Ibidem, s. 37, 42.

3 Ibidem, s. 41, 54.
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Nosniki kryptojudaizmu

Wraz ze wzrastajagcym poczuciem zagrozenia coraz wigkszg inwigilacja
1 konfiskatami majatku religijno$¢ kryptozydow w Portugalii zaczyna ograniczaé
si¢ do samodzielnej interpretacji Starego Testamentu®’. Ze wzgledu na potajemny
charakter praktyk, ktory uniemozliwiat istnienie jakichkolwiek oficjalnych insty-
tucji, niezwykle istotng role w religijnosci kryptozydow odgrywala rodzina. Jej
znaczenie, zawsze podkreslane w tradycyjnym judaizmie, zyskato jeszcze wigk-
szg range®'. To wiasnie rodzina stata si¢ podstawowg wspdlnota, w jakiej gro-
madzono si¢ na modlitwie, cho¢ mozna tez méwic o istnieniu kilku sekretnych
synagog. Najwazniejszym zatem zrodlem religii i tradycji stat si¢ przekaz ustny,
ktory, jak to si¢ zwykle z wszelkimi ustnymi podaniami dzieje, byt z pokole-
nia na pokolenie modyfikowany. Nie byt on jednak jedynym no$nikiem krypto-
-judaizmu.

Niezwykle istotng role w ksztalttowaniu tozsamosci 1 religijnosci krypozy-
dow odgrywala rowniez literatura. Zachowato si¢ wiele tekstow, pisanych przez
nowych chrzescijan lub hiszpanskich marranow, ktoére stanowig potaczenie ele-
mentow chrzescijanskich i judaizmu. Dzieta takie jak: Consola¢do as Tribu-
lagoes de Israel, autorstwa Samuela Usque (ok. 1500 — po 1555), Nomonologia
ou discursos legales, napisana przez Emmanuela Aboaba i wydana w Amsterda-
mie w 1629 roku, tworczos¢ rabbiego Menasse Ben Isracla (1604—1657) miaty
stuzy¢ nie tylko ,,pokrzepieniu serc”, ale byty no$nikami elementow zydowskiej
wiary®2. Wielu poetéow o korzeniach zydowskich, zwlaszcza przebywajacych
w Amsterdamie, pisato elegie upamigtniajace ofiary Inkwizycji, by wymienic¢
tylko kilku z nich: Josepha Bueno, Josepha Belmonte czy Daniela Abentara de
Melo. Ten ostatni byt m.in. autorem ciekawego wydania Psalméow, ktére byto
nawet nie tyle ich ttumaczeniem, co raczej parafraza, zawierajaca liczne odnie-
sienia do aktualnej sytuacji nowych chrzescijan®. Waznym elementem byta takze
literatura, ktora mozna by okreséli¢ mianem liturgicznej badz religijnej. Oprocz
dziet, ktére dzis zaliczane sa do klasyki literatury, wazna role pehity teksty
popularne: ballady, opowiadania o tematyce biblijnej 1 przystowia marranow;
podkreslaly szczegolng relacje ciemi¢zonego narodu zydowskiego z Bogiem.
Byly one probg ttumaczenia wygnania i szukaniem sensu w cierpieniu nowych
chrzescijan.

Daniel Swetschinski twierdzi, ze pami¢é zbiorowa konwertytow byta bar-
dzo ograniczona (jeSli w ogdle mozna powiedzie¢, ze istniala). Ograniczata ja
bowiem chronologicznie pewna cezura, ktora data poczatek ich $§wiadomosci.

® N. Acher, op. cit., s. 45.

" E. Benbassa, A. Rodrigue, Histoire des Juifs sépharades. De Toléde a Salonique,
Paris 2002, s. 68.

2 H. Méchoulan, A. Michel, op. cit., s. 98.

9 C. Roth, Histoire..., s. 261.
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Dla marranow hiszpanskich byly to wydarzenia roku 1492, w przypadku za$
portugalskich nowych chrzescijan przymusowa konwersja z 1497 i nastepujace
po niej zdarzenia (coraz czgstsze ataki uwienczone masakrg w Lizbonie w 1506
oraz wprowadzeniem Trybunatlu Inkwizycyjnego w 1536 roku). Z drugiej strony,
Swetschinski uwaza, ze spotecznos¢ ta, nie majac oficjalnych, wspdlnych insty-
tucji, byla niezwykle fragmentaryczna, co powoduje, ze jej dzieje powinno si¢
raczej traktowa¢ w sposob jednostkowy, jako histori¢ poszczegdlnych rodzin®.
Nie odmawiajac racji powyzszym stwierdzeniom, nalezy jednak pamigtac, ze
cigzkie dos§wiadczenia zwykle sa elementem scalajacym grupg, co w jakims$
stopniu musialo mie¢ miejsce rowniez w przypadku nowych chrzescijan.
Powszechna w $rodowisku pami¢¢ o doznanych nieszczesciach wspotwyznaw-
cOw (nawet na innym kontynencie) to zjawisko, ktore dzi§ mozna obserwowac
u Zydéw w kontekscie Holokaustu. Przymusowa konwersja stala sie dla wszyst-
kich portugalskich zydow, niezaleznie od przynaleznosci klasowej, czynnikiem
spajajacym. Teraz juz nie tylko ich pochodzenie rasowe, ale tez wspolne cigzkie
doswiadczenie umacniato w nich poczucie jedno$ci®.

Poczucie tozsamosci nowych chrzescijan

A za kogo uwazali si¢ sami nowi chrzescijanie? Ci, ktorzy doswiadczyli
przymusowej konwersji, zapewne uwazali si¢ za zydow, gdyz byla to religia,
w jakiej ich wychowywano. Z tego tez powodu liczni sposrod tych, ktorzy juz
rodzili si¢ jako nowi chrzescijanie i w tej ,nowej” religii dorastali, czuli si¢
katolikami. Jednakze czg¢sto, mimo ze chcieli nimi by¢, Inkwizycja nie dawata
im zapomnie¢ o ich zydowskich korzeniach. Abenatar Melo nazwal Inkwizycje
,»szkota, w ktorej poznat Boga”.®® Sformutowanie to odnosi si¢ oczywiscie do
Boga Jahwe, czegsto bowiem autentyczne Swiadectwa wiary zydowskiej, jakie
mozna bylo oglada¢ podczas procesow, stanowity dla kryptozydéow umocnienie
w judaizmie. Przesladowania niejednokrotnie powodowaty, ze nowi chrzescija-
nie, ktorzy do tej pory zyli ,,w stanie zawieszenia”, duchowo zaczynali si¢ utoz-
samia¢ z religig przodkow, poznawac, a wreszcie praktykowa¢ judaizm. Zdaje
si¢, ze w tej sytuacji najistotniejsza i niejako decydujaca o tozsamosci byta wia-
$nie owa chec bycia zydem®. Doswiadczenia iberyjskie naznaczyly na zawsze
nowych chrzescijan i ich potomkow, odbijajac si¢ szerokim echem réwniez tam,
gdzie po opuszczeniu Portugalii zaktadali oni swoje wspdlnoty i otwarcie wra-
cali do judaizmu. Byli potomkami konwertytow, wigc jedyna forma judaizmu,
jaka znali, byl kryptojudaizm. Bazujac wigc na Torze obierali wtasng droge do

% D.M. Swetschinski, Un refus de memoire: les Juifs portugais d’Amsterdam et leur passé
marrane, [wW:] Mémoires juives d’Espagne et du Portugal, Paris 1996, s. 69.

%Y. Yerushalmi, De la Cour d’Espagne..., s. 8.

% Jbidem, s. 35.

¢ T. Oelman, Marrano poets of the Seventeenth Century, Rutherford 1982, s. 36.
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normatywnego judaizmu. Nie znali narastajacej przez wieki tradycji, opierali si¢
zatem na zrodtach i wiasnej ich interpretacji, do ktorej stusznosci byli gleboko
przekonani. W funkcjonowaniu gmin sefardyjskich stworzonych w Niderlandach
przez nowych chrzescijan wyraznie widac nie tylko wplywy tradycji iberyjskiej,
ale i sposobu myslenia oraz systemu warto$ci®®. Trudno zatem nie zgodzié si¢
z Kaplanem w stwierdzeniu, ze nie tyle religia czy zydowskie pochodzenie, ile
wiasnie doswiadczenia przymusowej konwersji, przesladowan w umilowane;j
dotychczas ojczyznie byly czynnikiem jednoczacym grupy nowych chrzescijan
juz poza Potwyspem Iberyjskim®. Stad wtasnie wynikato ich odseparowanie od
innych wspolnot zydowskich. W istocie poza granicami swojego kraju, zwtasz-
cza w potocnej 1 srodkowej czgéci Europy, portugalskie wspolnoty stanowity
dos¢ hermetyczne srodowiska. Przypadki judaizujacych starych chrzescijan, kto-
rzy réwniez z powodu swego iberyjskiego pochodzenia przylaczyli si¢ do tych
wlasnie wspolnot zydowskich, stanowia odrebng kwesti¢. Cho¢ urodzeni w tym
samym kraju, nie mieli takich samych cigzkich doswiadczen co nowi chrze-
Scijanie, z tego tez powodu zawsze byli na marginesie wspolnot”. Konwersji
na judaizm tatwiej bylo dokona¢ we wspolnocie aszkenazyjskiej, niz dotaczyc
do (uchodzacych za bardziej zasymilowanych) Sefardyjczykow. Tak popularna
na Potwyspie idea czystosci krwi, ktora uniemozliwiala nowym chrzescijanom
normalne funkcjonowanie w spoleczenstwie portugalskim, zostata przez nich
zaadaptowana’'. Jako judaizanci pozbawieni przywileju bozego wybranstwa,
odzyskawszy go chcieli broni¢ si¢ przed uzurpatorami, jakimi byli wedtug nich
starzy chrzesScijanie’. Przyjmowanie do wspodlnoty 0séb o odmiennej przeszto-
$ci badz tez innym kolorze skory stanowito zagrozenie dla jednosci wspolnoty
i jej poczucia portugalsko-hiszpanskiej zydowskosci”. Z drugiej jednak strony
Kaplan moéwi o nienawisci, z jaka wspominali swoja rodzinng ,,ziemi¢ batwo-
chwalstwa, kraj Inkwizycji”, ktora jednak nie mogta wymaza¢ z ich mentalnosci
silnych wptywow wiasnie iberyjskiej ojczyzny. ROwnoczesnie podkresla swoiste
przywiagzanie Sefardyjczykow do katolickich wtadcow Hiszpanii oraz akcepta-
cje stosowanych przez nich metod politycznych™. W przypadku portugalskich
zydow, ktorzy dluzej cieszyli si¢ swobodg niz ich hiszpanscy wspotwyznawcy,
sprawa wydaje si¢ jeszcze bardziej skomplikowana, a uczucia rozdarte. Od
poczatku istnienia Diaspory kwestia tozsamoéci narodowej Zydow byla bardzo
specyficzna. Nowi chrzescijanie stanowia ciekawa grupe o dos¢ silnym poczuciu

Y. Kaplan, Les Nouveaux-Juifs d’Amsterdam. Essais sur [ histoire socjale et intellectuelle
du judaisme séfarade au XVII siecle, Paris, 1999, s. 67—68.

® M. Bodian, Men of the..., s. 2.

Y. Kaplan, op. cit, s. 86.

v Ibidem, s. 72-74.

2 M. Bodian, Dying in the law of Moses: crypto-Jewish martyrdom in the Iberian Word,
Bloomington 2007, s. 179.

Y. Kaplan, op. cit., s. 85.

7 Ibidem, s. 68—69.
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jednosci 1 przynaleznosci ,,narodowej”. Termin nagdo, ktorym sami si¢ okreslali,
w jaki$ sposob oddawat fakt ich izolacji”. Nowi chrzescijanie sami uwazali si¢
za osobng ,,nacj¢”, mozna powiedzie¢ ,,nar6d w narodzie”. Pojecie to mozna
rozumie¢ dwojako, w odniesieniu zarowno do reszty zydowskiego spoleczen-
stwa, ktorej czgscia jednak marrani nie do konca si¢ czuli, jak rowniez w kon-
tekscie narodu portugalskiego, w ktorym stanowili odrgbng grupe spoteczna.
Nowy chrzescijanin Samuel Usque w swoim dziele Consolagdo as Tribulagdes
de Israel opisuje cierpienia narodu zydowskiego od czaséw biblijnych az do
momentu przymusowej konwersji w Portugalii. Tekst powstal w jezyku portugal-
skim, ktory autor, jak sam twierdzi, wyssal z mlekiem matki. Usque nawet nie
probuje stawia¢ sobie pytania, czy nie lepiej bytoby pisa¢ w jezyku hebrajskim,
jak robili to inni XVI-wieczni kronikarze. Portugalski jest jego mowg ojczysta,
wigc tworczo$¢ w tym jezyku jest dla niego czyms$ naturalnym, z drugiej strony
problematyka wyraznie dotyczy loséw narodu zydowskiego. Kim wigc czuje si¢
autor? Piszac o ,,swoim narodzie”, Usque wyraznie zaznacza, ze chodzi o por-
tugalskich nowych chrzescijan, zardbwno tych, ktérzy zostali w Portugalii, jak
i tych, ktérzy na wygnaniu wybrali otwarty powro6t do judaizmu. Jednak okre-
$lenie ,,nasz lud” odnosi si¢ juz do wszystkich Zydéw od czaséw biblijnych,
bez wyrdznienia ,,narodowosciowego”’®. Pojgcie ,,narod” ma zatem w tym kon-
tekscie konotacje $cisle judeo-portugalskie. Owa ,,narodowa tozsamos$¢” tworzy
si¢ z potaczenia elementow zydowskich z portugalskimi i oba te czynniki sg
niezbedne. Zydowskie korzenie i wiara laczg si¢ z przywigzaniem i mitoscig do
panstwa portugalskiego, ktore jest ojczyzna nowych chrzescijan. Ich wygnanie
nie oznacza zycia z dala od ziemi Izraela, ale konieczno$¢ opuszczenia Portuga-
lii. Usque widzi nowych chrzescijan jako integralng grupe spoleczenstwa portu-
galskiego, przedstawiajac ,,swdj naréd” jako czgs¢ spotecznosci przesladowane;j
przez grupg ludzi z tej samej spotecznosci’’. W wielu przypadkach tgsknota za
ojczyzna, z ktorej zostali wygnani, jest glebokim, silnym i nie do konca jasnym
uczuciem, ktore mozna by okresli¢ portugalskim terminem saudade’.

Biorac pod uwage zaréwno to, jak zydzi i chrzeécijanie traktowali konwer-
tytow, jak tez to, jak postrzegali oni samych siebie, mozna stwierdzi¢, ze jedna
z cech charakterystycznych, a nawet kluczowych dla zjawiska marranizmu czy
tez kryptojudaizmu jest synkretyzm religijny. Mozna zgodzi€ si¢ ze stwierdze-
niem, ze praktykowana w ukryciu, bez dostgpu do wigkszosci niezbednych ksigg

> N. Acher, op. cit., s. 44.

 H.P. Salomon, Samuel Usque et les problemes de la Conslagdo as tribulagées de Israel,
[w:] Deux études portugaises, Braga 1991, s. 30.

7 Ibidem, s. 31.

8 Saudade to termin uzyty po raz pierwszy w XV wieku przez krola Edwarda. Jak méwig
Portugalczycy, to nieprzetltumaczalne na inne jgzyki okreslenie jest niepowtarzalnym elementem
ich narodowego charakteru, ktory wyr6znia ich od innych nacji. Saudade wyraza smutek, tesknote
za czyms$ nie do konca okreslonym, nostalgiczne wspomnienie minionej, a przeciez ciggle zywej
w pamigci, $wietnosci kraju.
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1 przedmiotow kultu religijna tradycja w sposob naturalny musiata ulega¢ ostabie-
niu, a zmuszeni do praktykowania chrzescijanskich ceremonii kryptozydzi czgsto
nieswiadomie wplatali nowe elementy do tradycji przodkéw”. Przyktadem tego
jest chociazby chrzesécijanska tradycja kultu §wietych przeniesiona na starotesta-
mentalne postacie Mojzesza czy Estery®’. Zasadniczo marrani zgodnie z naka-
zami judaizmu odzegnywali si¢ od plastycznych przedstawien Boga — obrazow
i rzezb®'. Wchodzac do ko$ciota nowi chrzescijanie z Belmonte mieli podobno
zwyczaj recytowaé formule: ,,Wchodze tu, lecz nie czcze ani drzewa, ani kamie-
nia, a jedynie Boga, ktory tutaj kroluje?. Z drugiej jednak strony, to wiasnie na
cmentarzach zydow sefardyjskich pojawiaja si¢ pierwsze, budzace kontrowersje
przedstawienia aniolow czy nawet elementy majace obrazowac¢ samego Boga.
Marrani czgsto zastgpowali, bluzniercze w ich odczuciu, fragmenty chrzesci-
janskich modlitw, ktore zmuszeni byli zna¢, innymi, tworzac nowe, oryginalne
teksty, lub w ogole je opuszczali. W listach oséb skazanych podczas ceremonii
auto-da-fé wielokrotnie pojawia si¢ jako jeden z elementow charakterystycznych
dla judaizantow zarzut, ze odmawiali modlitwg ,,Ojcze nasz”, bez ,,gloria patri”®.
Wypowiadane przez chrzescijan na poczatku i na koncu kazdej modlitwy stowa:
W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego, Amen”, w ustach nowych chrzescijan
brzmiaty: ,,W imi¢ Pana, Adonai, Amen™*. 1.S. Révah okre$lit kryptojudaizm
mianem potencjalnego judaizmu, bgdacego jego uproszczong forma, zalgzkiem,
ktory jednak znalaztszy korzystne warunki wyrastat i przemienial si¢ w pelny,
tradycyjny judaizm®. H. Yerushalmi idzie glebiej, stwierdzajac, ze kazdy nowy
chrzescijanin byl potencjalnym kryptozydem, mogt skrycie wyznawac judaizm,
ale wcale nie musiat tego robi¢. Przemiana judaizanta, czyli marrana, w zyda
bylo juz dalszym etapem drogi®.

Uwagi koncowe

Publikacje z poczatku XX wieku mowiag o nowych chrzescijanach jako o spo-
tecznosci juz nieistniejgcej. Tymczasem w 1917 roku polski zyd Samuel Schwarz
przypadkowo odkryt w gorach w regionie Tras-os-Montes, w miejscowosci Bel-
monte, istnienie grupy podajacej si¢ za zydow lub nowych chrzescijan i tak tez
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8 H. Yerushalmi, De la Cour d’Espagne..., s. 35.
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nazywanych przez okolicznych mieszkancow, a bedacych w istocie potomkami
konwertytow, kultywujacymi w ukryciu tradycje swych przodkow. Co ciekawe,
o ile w jezyku portugalskim pojecia marrano nie uzywa si¢ wobec portugalskich
konwertytow w kontekscie historycznym, o tyle mowiac o wspolczesnej wspol-
nocie z Belmonte stowo to pojawia si¢. Wyjasni¢ mozna to faktem, ze jednosc¢
wspolnoty w tym wypadku opiera si¢ na religijnych, kryptojudaistycznych trady-
cjach, za$ doswiadczenie wygnania i dramatycznej przesztosci, ktore dla nowych
chrzescijan w czasach nowozytnych miaty tak duze znaczenie, tu juz nie odgry-
wajg roli. Ponadto wplyw na nazewnictwo moze mie¢ tez fakt, ze region ten
znajduje si¢ przy granicy z Hiszpanig. W przypadku opisywanej przez Schwartza
wspolnoty rozumienie i wizja zydowskoS$ci ograniczaty si¢ do ich wlasnej grupy
1 opieraty na utrzymywaniu w sekrecie swoich praktyk. Wierzyli, ze oddawanie
czci jedynemu Bogu moze si¢ odbywac jedynie w ukryciu, a publiczne wyzna-
nie wiary uznawali za profanacj¢. Nie uzywali oni, tak jak inni zydzi, jezyka
hebrajskiego, a poniewaz zamknigci w gérach w swoim wilasnym kregu nigdy
nie styszeli, aby ktokolwiek nim si¢ postugiwat, watpili w ogdle w jego istnienie.
Modlitwy, inspirowane zydowskimi badz bedace zmodyfikowang kalka modlitw
zydowskich, thumaczone na portugalski, byly czesto utozone w formie wierszo-
wanej. Zwykle tez kobiety przekazywaty je ustnie z pokolenia na pokolenie.
Praktykowali oni wszystkie $wigta zydowskie, ale rowniez chrze$cijanskie cere-
monie §lubu czy chrztu, cho¢ czgs$¢ zaniechata tych praktyk po laicyzacji kraju
na skutek przemian roku 1910. Nadal jednak, z powodu braku cmentarza innego
niz katolicki, zmuszeni byli odprawia¢ chrzescijanskie pogrzeby®’. Odcigci od
glownego nurtu judaizmu, uwazali kryptojudaizm za jedyna mozliwg i stuszng
forme ich religii. Po dzi$ dzien potomkowie nowych chrzescijan zyja w gorach
w prowincjach Beira i1 Tras-os-Montes, w miejscowosciach takich, jak: Covilha,
Belmonte, Guarda, Braganga, Fundao czy Castelo Branco. Cigzko jest jednak
ustali¢ liczbe marranow w poszczego6lnych miejscowosciach, gdyz czgsto podaja
si¢ oni za zydow. Na poczatku lat 70. XX wieku w Belmonte na 2500 miesz-
kancow tej miejscowosci okoto 120 stanowili judaizanci®®. Na pierwszy rzut oka
nie ro6znigc si¢ niczym od swoich katolickich sasiadow, pozbawieni wszelkich
zydowskich instytucji, ograniczaja si¢ do przekazoéw ustnych, zrezygnowali cat-
kowicie z wielu zydowskich praktyk, takich jak obrzezanie. W latach 80. XX
wieku wspdlnota nawigzata kontakty z Izraelem i oficjalnie dostosowata swoje
istnienie oraz praktyki do wymogéw normatywnego judaizmu.

Marranizm portugalski jest zatem czyms$ wigcej niz tylko wymuszonym przez
zakazy, a potem zagrozenie ze strony Inkwizycji potajemnym wyznawaniem
judaizmu. To zjawisko laczace w sobie wiele czynnikow — judeo-portugalskie
pochodzenie, poczucie jedno$ci i szczegolnej wiezi, szereg koneksji rodzin-

8 C. Roth, op. cit., s. 291.
8 F. Brenner, op. cit., s. 13-14.
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nych polaczonych z interesami, wreszcie tradycj¢ przekazywang z pokolenia na
pokolenie az do czaséw wspolczesnych. Wymuszone niegdy$ przez okoliczno-
$ci praktyki nowych chrzescijan 1 zmiany w rycie sefardyjskim z czasem staty
si¢ ich wlasnym kanonem. Mozna zatem z pewna dozg ostrozno$ci postawié
twierdzenie, ze marranizm portugalski stat si¢ na pewien czas swoistym nurtem
w judaizmie sefardyjskim, ktory wywarl wptyw na ksztatt i charakter diaspory
Zydéw sefardyjskich.

Dominika Oliwa

JEWS, CONVERTS, NEW CHRISTIANS, MARRANOS — THE DILLEMAS
OF FAITH, IDENTITY AND EXISTENCE OF THE JEWISH COMMUNITY
IN PORTUGAL AFTER ENFORCED CONVERSION OF 1497

Summary

Jewish conversions to Catholicism on the Iberian Peninsula and the phenomenon of marranos
connected with it extend to early middle ages. Yet neither the voluntary, nor forced Spanish
conversions, nor the earlier conversions in Portugal should be identified with the forced conversion
of Jews, which happened in 1497 in Lisbon, to which is devoted the present article.

The first part of the article analyses the terminology of these events, in particular to the
question of the proper and wrongful use of such terms as Marranos, New Christians, Crypto Jews,
and Converts. The dilemmas connected with the phenomena of the marranos were connected with
human dramas, outside danger, as well as the difficulty of defining ones identity and integrity
with a certain social group. Since one of the possible divisions within this group was determined
by a decision to migrate, the Author has shortly described the causes of migration and entailing
situation of the émigrés, who often returned to Judaism.

Crypto Judaism is an incredibly original, multi aspect phenomenon, which cannot be presented
in a schematic, shallow and one dimensional, concrete definition, what has been stressed in the
article.



