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CHRZESCIJANSTWO A KULTURA AFRYKANSKA!

Przygladajac si¢ dziejom 1 biezgcej sytuacji chrzescijanstwa w Afryce uza-
sadnione wydaje si¢ postawienie tezy, ze chrzescijanie nie mieli — 1 nadal nie
maja — jednoznacznego stosunku do kultury afrykanskiej, lecz odnoszg si¢ do
niej bardzo r6znie — od odrzucenia po tworczg symbioze. Taka sytuacja utrzy-
muje si¢ od poczatku obecnosci chrzescijanstwa na kontynencie afrykanskim
w starozytnosci 1 trwa do dzis. Nie mozna jednak mowi¢ o jakims ,,rozwoju”
w podejsciu chrzescijan do afrykanskiej kultury, poniewaz réznorodnos¢ tych
odniesien uwidacznia si¢ w tym samym czasie, a do tego postawy chrzescijan
roznych wyznan w stosunku do afrykanskiej kultury podlegajg przemianom.
To, co wspotczesnie stanowi kryterium dziatan chrzescijan takiego czy innego
wyznania, kilkadziesigt lat wczesniej nie byto w ogdle brane pod uwage lub
wydawalo si¢ niemozliwe. Obecne podejscie do afrykanskiej kultury Kosciota
rzymskokatolickiego 1 gtbwnych konfesji protestanckich (cho¢ nie tylko ich) jest
wyraznym przyktadem tego procesu. Nie ulega jednak watpliwosci, ze chrzes-
cijanstwo silnie wptywa na ksztattowanie si¢ wspoiczesnej afrykanskiej kultury,
i odwrotnie. W kontekscie debat nad inkulturacja znaczacy wydaje si¢ fakt, ze
nawet nurty 1 formy chrzescijanstwa wrogo nastawione do kultury afrykanskie;
zyskiwaty 1 zyskuja pozytywne przyjecie wsrod Afrykanow.

Okres kolonialny odcisngl wyrazne pietno na kulturze afrykanskiej. Choc
formalnie trwal niecate stulecie, jego skutki sktaniajg do potraktowania go jako
cezury dzielgcej histori¢ relacji chrzescijanstwa 1 kultury afrykanskiej na okresy
przedkolonialny, kolonialny 1 pokolonialny. W Europie konca XX w. 1 poczatku
XXI w. czg¢sto mozna spotkac si¢ z pogladem, ze chrzescijanie przez dziatalnos¢
misyjng dokonali zniszczen w kulturach Afryki. Zapomina si¢ albo przemilcza
fakt ogromnego spustoszenia kulturowego dokonanego przez kolonialistow.
Chrzescijanscy misjonarze byli obecni w Afryce przed okresem, ktory przyjeto
si¢ nazywac ,,kolonialnym”™, 1 ich 6wczesna dzialalnos¢ charakteryzowata sie

! Zdaniem autora, temat w brzmieniu zamdwionym przez Redakcje wymaga kilku wyjasnien,
ktore zostang przedstawione nizej.
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wickszg otwartoscig na afrykanskie kultury. W okresie kolonialnym zachodni
chrzescijanie nie pozostawali wolni od kolonialnych i1deologii, co znajdywato
odzwierciedlenie w ich postawach 1 dziataniach?®. Przedstawiciele obu dazen —
kolonialnego 1 chrystianizacyjnego — na pewnym etapie realizacji swoich celow
starali si¢ pozna¢ kultury afrykanskie. Roznila ich jednak wizja dalekosi¢zna.
Chrzescijanie — mimo pewnych naduzy¢ — dazyli do poznania afrykanskich kul-
tur generalnie w celu ich chrystianizacji, czyli nadania 1im wymiaru chrzesci-
janskiego, cho¢ w poszczegolnych przypadkach réznie bywato to poymowane”.
Zamiarem kolonizatorow byto podporzadkowanie sobie ludow Afryki*. Chrzes-
cijanstwo we wszystkich trzech okresach — nawet gdy kojarzono je z koloniali-
zmem — spotykato si¢ z pozytywnym odzewem Afrykandow. Czy wplyw chrzesci-
janstwa na kultury Afryki zostanie okreslony jako dobroczynny, zbawienny czy
niszczacy — bedzie w duzej mierze zalezalo od zatozen przyjetych przez bada-
cza w punkcie wyjscia. Jednak wbrew hipotezom stawianym w potowie XX w.,
ze chrzescijanstwo zostanie przez Afrykandw odrzucone, zacz¢to ono przezy-
wac sw0] najwigkszy rozkwit na tym kontynencie w okresie niepodlegtoscio-
wym’. W wielu regionach Afryki ma miejsce tworcza symbioza afrykanskich
rodzimych kultur 1 chrzescijanstwa. Chociaz nie zawsze te relacje uktadaty si¢
dobrze, to dzis niektdrzy badacze uwazaja, ze nie da si¢ zrozumie¢ wspolczesne]
Afryki bez znajomosci chrzescijanstwa 1 bez znajomosci jego historii na tym
kontynencie®.

Poniewaz trudno jest uja¢ stosunek chrzescijan do afrykanskiej kultury
w prosty schemat (ze wzgledu na duze zr6znicowanie pogladow), w tym krotkim
artykule zdecydowano si¢ przedstawi¢ zarys zagadnienia, ukazujac rozne formy
interakcji miedzy chrzescijanstwem a kulturami afrykanskimi. Zaprezentowane
trzy typy relacji nie sg zupetnie rozigczne. Zanim przystgpimy do rozwiniecia

* Zob. interesujacy artykul G.J. Kaczynskiego O osobliwosciach chrystianizmu misyjnego
w Afryce kolonialnej. Szkic historyczno-antropologiczny, w: Obrazy swiata kultury, red. S. L.odzin-
ski, J.J. Milewski, J. Zdanowski, Wydawnictwo Naukowe Semper, Warszawa 1997, s. 71-88, zwt.
s. 81-86.

> Wspotczesnie spotyka sie opinie, wedtug ktérych chrystianizacja jest forma religijnej ko-
lonizacji. Bioragc pod uwage konkretne przypadki, mozna by si¢ z tym zgodzi¢. Jednak przyjecie
tego jako zatozenia podstawowego wymagatoby wyjasnienia, dlaczego najdynamiczniejszy rozwoj
chrzescijanstwa w Afryce przypada na okres niepodleglosciowy.

4 Mozna si¢ oczywiscie spiera¢ co do tego, czy chrystianizacja prowadzona pod dyktando za-
chodnich chrzescijan — zwlaszcza w okresie kolonialnym — wolna byta od dazeh do zdominowania
chrzescijanstwa w Afryce, ale generalnie dominacja nie jest celem chrystianizacji. Takiego rozroz-
nienia nie mozna przeprowadzi¢ w rozwazaniach nad przedsiewzigciem kolonizacyjnym.

> Zob. np. Ph. Jenkins, Chrzescijanstwo przysztosci. Nadejscie globalnej Christianitas, Ver-
binum, Warszawa 2009, s. 104 (oraz inne miejsca w rozdziatach IIl 1 IV); A. Hastings, Christianity:
Overview, w: Encyclopedia of Africa South of the Sahara, J. Middleton, t. 1, New York 1997, s. 285.

¢ Tak np. A. Hastings, Christianity in Africa, w: Turning Points in Religious Studies, red.
U. King, T&T Clark, Edinburgh 1990, s. 208.
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tezy o trwatej niejednoznacznosci podejscia chrzescijan do afrykanskiej kultury
konieczne jest dokonanie kilku — sygnalizowanych juz wczesniej — uscislen ter-
minologicznych.

I. PRECYZACJA POJEC

Ujecie obu rzeczownikow w tytule w liczbie pojedynczej jest troche mylace.
Dzi§ wiemy, ze nie ma jednej ,,afrykanskiej kultury”, lecz jest ich wiele. Trze-
ba by zatem mowic o ,kulturach afrykanskich”. To jednak wymagatoby ujecia
w formie liczby mnogiej takze pierwszego rzeczownika tytulu, poniewaz w prak-
tyce ,,chrzescijanstwo” jest takze mnogie 1 w mnogosci swoich form stykato sie
z kulturami afrykanskimi. PrzyzwyczailiSmy si¢ jednak w jezyku polskim do
uzywania formy pojedynczej tego rzeczownika tak bardzo, ze na razie ciagle
jeszcze jego forma liczby mnogiej wywotuje zdziwienie’. Dlatego zdecydowa-
no si¢ na pozostawienie formy pojedynczej tego stowa. Czytajac tytut, nalezy
jednak pamigtac, ze odnosi¢ si¢ bedziemy do zjawisk, ktore w rzeczywistosci
funkcjonuja w wielosci form. Zestawienie obu poje¢ w formie liczby pojedyn-
czej sygnalizuje mozliwos¢ utworzenia dwoch teoretycznych tworow — ,,chrzes-
cyanstwa’ 1, kultury afrykanskiej” — jako pojec zbiorczych, nadrzednych, ktore
obejmujg wielos¢ zjawisk wystepujacych w rzeczywistosci.

Drugie wazne uscislenie dotyczy sposobu pojmowania ,.kultury”. Wspot-
czesnie pojecie to wzbudza kontrowersje. Przy calej jego wieloznacznosci pozo-
staje jednak na tyle operatywne, ze trudno je poming¢ czy zastgpi€. Zresztg nie
analiza pojecia kultury jest przedmiotem rozwazan tutaj. Mimo ze wspolczesni
antropologowie przyymujg zasadniczo dynamiczne jej rozumienie, tzn. uznaja,
ze kultura jest ustawicznie w procesie tworzenia si¢, nadal mozna spotka¢ daw-
ne, statyczne rozumienie kultury, czyli uznawanie jej jako tworu zamknietego,
skonczonego, ktory zasadniczo nie podlega zmianom®. Przy tej okazji trzeba
tez zasygnalizowac, ze problem istnieje takze w sposobie rozumienia chrzes-
cijanstwa, ktore tez czgsto — zwlaszcza potocznie — jest postrzegane jako trwa-

7 W jezyku angielskim popularno$¢ zyskuje forma mnoga tego rzeczownika Christianities
(,,chrzescijanstwa’). Co nie powinno dziwic, jesli wezmie si¢ pod uwage fakt, ze forme liczby po-
jedynczej poszczegdlne Koscioly-nurty-odtamy stosuja zazwyczaj przede wszystkim do siebie, do-
konujac niejako pewnego zawtaszczenia. Wydana w ostatnim dziesigcioleciu Cambridge History of
Christianity w tytule trzech tomow uzywa tej formy: t. 3: Early Medieval Christianities c. 600-c.
1100, red. T.F.X. Noble, JJM.H. Smith, Cambridge 2008; t. 8: World Christianities c. 1815-c. 1914,
red. S. Gilley, B. Stanley, Cambridge 2006; t. 9: World Christianities c. 1914-2000, red. H. McLeod,
Cambridge 2006.

8 Szerzej na ten temat zob. np. A. Kuper, Kultura. Model antropologiczny, Wydawnictwo UJ,
Krakow 2005.
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le uksztattowane. Problematycznym skutkiem statycznego rozumienia jednego
1 drugiego pojecia jest koniecznos¢ traktowania wszelkich zmian ich dotycza-
cych w kategoriach tworow utomnych, hybrydowych. To z kolei rodzi wiele
pytan zwlaszcza odnosnie do chrzesciyanstwa. Czy istnieje jakas idealna jego
forma — ponadczasowa 1 niezmienna, ktora stanow1 wzorzec?

Wyjasnienia wymaga takze zestawienie rzeczywistosci okreslanej jako ,,reli-
gia” zrzeczywistoscig oddawang pojeciem , . kultura”, zawarte w sformutowanym
przez Redakcje tytule artykutu. Istnieje szereg uje¢ powigzan religii 1 kultury”.
Niektorzy wyraznie oddzielajg religie od kultury, niekiedy nawet przeciwstawia-
jac je sobie. Inni traktujg kultur¢ jako pojecie szersze, ogarniajace religie, ktora
jest tylko jednym z komponentow kultury. Jeszcze inni sktaniajg si¢ do ujecia,
w ktorym religia — choc¢ jest uznawana za element sktadowy kultury — to jednak
clement tak 1stotny, ze nadajacy zabarwienie catej kulturze. Zgodnie z tg ostatnig
koncepcja ,,chrzesciyjanstwo” oznaczaloby zatem , kulture silnie przepojong ele-
mentami chrzescijanskimi” 1 w takim rozumieniu termin ten jest tutaj uzywany.
Problem relacj1 religii do kultury jawi si¢ jednak tylko tam, gdzie zwyklo si¢
przyjmowac istnienie rozdzialu obu tych tworow. W rodzimym kontekscie afry-
kanskim taki podziat nie byt znany — religia jest integralnie sprz¢zona z kultura,
a podzial na sacrum i profanum jest w zasadzie nieznany. Scisle rzecz biorac,
powinnisSmy zatem mowic o ,,kulturze nasyconej chrzescijanstwem™ 1 ,,kulturze
afrykanskiej”, ktora nie posiada wymiaru chrzescijanskiego. Wspotczesnie nie
ma zasadniczo watpliwosci co do faktu istnienia ,,afrykanskiej kultury” oraz do
tego, ze wykazuje si¢ ona jakas podstawowg spOjnoscig mimo istnienia jej zroz-
nicowanych form wyrazu'’.

Dokonujgc tylu uscislen, trzeba tez dodac, ze kultury 1 religie nie oddziaty-
wajg na siebie. Oddziatywanie dokonuje si¢ miedzy ludzmi, ktorzy sg tworcami
1 nosnikami kultur.

II. FORMY INTERAKCIJI

Oddzialywanie miedzy chrzescijanami 1 przedstawicielami rodzimych
afrykanskich kultur przyymowato na przestrzeni wiekow zréznicowane formy
1 sytuacja ta nie ulegta jakiejs znacznej przemianie. Nadal mamy do czynienia

> Zob. L. Luzbetak, Kosciol a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, thum.
S. Tokarski, Verbinum, Warszawa 1998, s. 282-294.

1 Ch.A. Diop, L’unite culturelle d’Afrique, Présence Africaine, Paris 1959; tenze, Nations
negres et culture, Présence Africaine, Paris 1982. , Afrykanskie religie istniejg mniej jako spojne,
niezalezne rzeczywistosci, a bardziej jako zbiory praktyk jako$ wspotegzystujace z chrzescijan-
stwem 1 1slamem”. L. Lado, The Roman Catholic Church and African Religions. A Problematic
Encounter, ,,The Way” 45(2006) nr 3, s. 17.
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z rdznorodnoscig podejs¢, ktore mozna by zebra¢ w trzy grupy, charakteryzu-
jace si¢ typowym dziataniem. W jednej z nich znalazlyby sie te oddziatywa-
nia, ktore zwigzane sg ze wzajemnym poznawaniem si¢, polgczonym z ograni-
czonym zapozyczaniem 1 tworzeniem nowej, chrzescijanskiej rzeczywistosci
z wyraznym lub przynajmniej zauwazalnym afrykanskim rysem. Do tej grupy
trzeba by tez zaliczy¢ najnowsza forme tego typu oddziatywan, ktora w teo-
logicznych kregach katolickich znana jest jako inkulturacja''. Osobng grup¢
stanow1g dzialania, ktore charakteryzujg si¢ zdecydowanie negatywnym nasta-
wieniem do drugiej strony 1 ktore mozna by okresli€ jako ,,niszczgca rywaliza-
cja”. Istnieje jednak rowniez cala przestrzen wzajemnych oddziatywan, w ra-
mach ktorych dochodzito do — niekiedy dosy¢ daleko posunigte) — ,,tworcze;
symbiozy” miedzy chrzescijanstwem a kulturami Afryki, w ktorej przewazat
komponent afrykanski. Tego typu dziatan nie nalezy traktowac¢ jako przeci-
wienstwa relacj1 pierwszego typu, poniewaz nie wszystkie one miaty 1 majg
tak jednoznaczny charakter, zeby mozna je zaliczy¢ tylko do jednej z grup.
Gdybysmy chcieli graficznie ukazac¢ relacje tych grup, to symbolizujace je
kota trzeba by umiesci¢ nie na linii prostej, lecz na okregu 1 uwzglednié, ze
przynajmniej ,,poznawanie z zapozyczeniami’ oraz ,,tworcza symbioza” cz¢s-
clowo zachodzg na siebie.

1. WZAJEMNE POZNAWANIE SIE I ZAPOZYCZENIA

Ten typ odniesienia chrzescijanstwa 1 kultury afrykanskiej praktykowany byt
juz w starozytnosci. Na potnocnoafrykanskich terenach Imperium Rzymskiego
uksztaltowaly si¢ silne osrodki chrzescijanstwa, a chrzescijanie w Egipcie pod-
kreslali apostolskg range oraz autonomicznos$¢ aleksandryjskiego patriarchatu,
ktory stopniowo wypracowywal wiasne, lokalne formy kulturowe. Na inkul-
turacje chrzesciyjanstwa w Egipcie wplynely rowniez zawirowania polityczne,
w ktorych role odegraty pozniejsze spory chrystologiczne 1 proby narzucania
przekonan 1 wladzy przez greckojezycznych Bizantyjczykow. To powodowato,
ze egipski Kosciot nabieral coraz bardziej lokalnego charakteru, co byto jed-
noczesnie wyrazem sprzeciwu wobec bizantyjskiej dominacji. Nie wchodzac
w zawitosci przyczyn takiej inkulturacji chrzescijanstwa w Egipcie, trzeba za-
uwazyc¢, ze chrzescijanstwo promieniujgce stamtad na potudnie weszto tworczo
nie tylko w swiat kultury koptyjskiej, ale 1 nubijskiej, 1 etiopskiej, wypracowujac
zupetie nowe formy. To, co przetrwato z tych form, zdumiewa oryginalnoscia
1 mocnym osadzeniem w lokalnej kulturze. Architektura 1 sztuka sakralna, litur-
gia 1 wszystko, co z nig si¢ wigze, ma wyrazny, afrykanski, lokalny charakter,

' Podstawowe informacje zob. J. Perszon, Inkulturacja, w: Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki 1 in., Wydawnictwo ,,M”, Krakow—Lublin 2002, s. 538-540.
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cho¢ jest uwazane za chrzeScijanskie'?. Z dzisiejszej perspektywy mozna po-
wiedzie¢, ze Koscioly koptyjski 1 etiopski stanowig forme ,,tworczej symbiozy”
chrzescijanskiego przestania z afrykanskimi kulturami®.

W procesie tej starozytnej inkulturacji koptyjskiego Kosciota podkresla sie
wysitek wlozony w przettumaczenie Biblii, tekstow liturgicznych 1 modlitw na
lokalne jezyki. Istotna byta tez rodzima tworczos¢ teologiczna 1 poszukiwanie
form artystycznych dla wyrazania witasnej, chrzescijanskiej wiary. Bogata iko-
nografia, dziatalnos¢ pisarska 1 architektoniczna, istniejgce do dzis, swiadcza
o glebokim zakorzenieniu si¢ chrzescijanstwa w kulturach ludow mieszkajacych
od delty Nilu po Etiopie. Rodzime chrzescijanstwo tego regionu znajduje wiasne
kulturowe formy wyrazu, ktore — cho¢ dziwig, a czasem nawet szokujg zachod-
nich chrzescijan — pozostajg rozpoznawalnie chrzescijanskie.

Niewiele wiemy na temat tego, jak chrzescijanstwo wplywato na kulture
krolestwa Konga od XVI w. Uczeni spierajg si¢ do dzis, czy zaczynato rozwi-
jac si¢ tam chrzescijanstwo w rodzimej, afrykanskiej formie, czy tez zaistniat
jedynie kulturowy ferment, ktory doprowadzit krolestwo do zapasci, a w sferze
religiynej zaowocowat jedynie synkretycznymi tworami, takimi jak przekonania
gloszone przez Kimpg¢ Vite 1 ruch antonian'®. Z tamtego okresu do dzi$ pozosta-
ty jedynie artefakty w postaci na przykiad metalowych krucyfiksow majacych
wyraznie afrykanskie cechy, ktore — odpowiednio do przekonan antonian — ak-
centujg umiwersalizm Jezusowego przestania w reakcji na rasistowskie 1 euro-
centryczne zapedy niektorych chrzescijanskich misjonarzy z Europy'>.

Istotnym przykladem ,,poznawania si¢ naznaczonego zapozyczeniami’
jest — znana juz ze starozytnosci — praktyka tlumaczenia religijnych tekstow na
lokalne jezyki. W polowie XIX w. wigzato si¢ to z badaniami nad jezykiem
1 przemiang kultur oralnych w pisane. Oczywiscie, dzialania te nie byty ukie-
runkowane jedynie na poznawanie (zachowywanie) rodzimej kultury, lecz sta-

12 F. Zaptata, Misyjny charakter Kosciota w Afryce i na Madagaskarze, Ptockie Wydawnictwo
Diecezjalne, Pieniezno—Ptock 1980, s. 42—43. Zob. tez np. relacje z odkry¢ archeologicznych pro-
wadzonych przez polskich archeologdéw: B. Zurawski, J. Phillips, Murals from Banganarti, ,,Miner-
wa” 6(2005) nr 1, s. 37-39.

5 Stad zasygnalizowana wcze$niej trudno$¢ w wyraznym oddzieleniu tego, co przynalezy do
grupy ,,wzajemne poznawanie si¢ z zapozyczeniami”, a co do ,,tworczej symbiozy” — postrzeganie
poszczegolnych dziatan 1 kryteria ich oceny rOwniez ulegaja przemianie.

4 A. Hastings (The Church in Africa 1450-1950, Oxford University Press, Oxford 1996,
s. 104—-108) podkresla, ze ruch antonianski — z poczatku XVIII w. przyczynit si¢ do restauracji
krolestwa, cho¢ na plaszczyznie religijnej dostrzega w nim pomieszanie elementow kultur rodzi-
mych 1 chrzescijanstwa. Szczegolnie kontrowersyjne byto przyjecie mozliwosci owtadnigcia przez
duchy (charakterystyczne dla kulturowego kontekstu afrykanskiego, a podejrzane dla zachodnich
chrzescijan). Antonianie odrzucali jednak przedmioty, ktorym przypisywano znaczenie magiczne
1 akcentowali najwyzsze zwierzchnictwo Boga.

5 Zob. np. F. Willett, African Art. An Introduction, Thames and Hudson, London 1971,
s. 244-245.
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nowity przygotowanie do ttumaczenia Biblii, katechizmow 1 §piewnikow. Z jed-
nej strony teoretyczne opracowanie jezyka 1 ujecie go w formie pisanej miato
ogromne znaczenie dla kultury danej grupy etnicznej, z drugiej strony — przekaz
pisany w danym jezyku ni0st chrzescijanskie przestanie, wyrazone za pomocg
zrozumialych w danym regionie poje¢. Wspolczesni badacze wskazujg na kon-
sekwencje tego przedsiewziecia. Skoro alfabetyzacja wigzata si¢ z chrystiani-
zacja, to fakt zetkniecia sie Afrykanow z tekstem Pisma Swictego wprowadzat
ich w Swiat aniotdw, snoOw prorockich 1 prostego stylu zycia, jak to ujat Adrian
Hastings'®. To z kolei stworzyto klimat korzystny dla p6zniejszego pojawienia
si¢ afrykanskich kosciotow niezaleznych (AIC — African Initiated Churches).
Jednak zanim powstaly AIC w roznych miejscach kontynentu pojawili si¢ ak-
tywnie dziatajacy kaznodzieje (,,prorocy”), jak np. Ntsikana w potudniowe;j
Afryce, Apolo Kivebulaya 1 Johana Kitigana w Ugandzie 1 Tanzanii czy William
Wad¢ Harris w zachodniej Afryce, ktorzy wywarli silny wplyw na formowa-
nie si¢ rodzimego chrzescijanstwa'’. W ich dziataniach istotne byto stosowanie
rodzimych srodkOw wyrazu w przekazie ewangelicznego przestania, ale takze
niszczenie tego wszystkiego, co byto postrzegane jako ograniczajgce absolutne
zwierzchnictwo Boga. Rozbudzali tez zainteresowanie Biblig, co wigzalo si¢
Z Uznaniem znaczenia umiejetnosci czytania, a takze akcentowali poszanowanie
niedzieli, dbali o $piewanie chrystologicznych piesni religijnych 1 uczyli respek-
towania nowych norm moralnych. Kaznodzieje c1 zasadniczo kierowali nawro-
conych do istniejgcych w regionie kosciolow chrzescijanskich, nie tworzyli zas
wlasnych'®,

Wspoiczesnie afrykanscy teologowie zwracajg uwage na problemy wynikte
przy tlhumaczeniu Biblii na lokalne jezyki. Jednym z istotniejszych byta zbyt
staba znajomos¢ lokalnej kultury przez thumaczy, co prowadzito do wypaczen,
na przyktad uzywania nazw lokalnych bostw lub duchdéw jako synonimow sza-
tana. Dzisiejszy stan badan pokazuje, ze lokalne bostwa czy duchy nie sg odpo-
wiednikami szatana, a dawna praktyka translacyjna doprowadzita w efekcie do
demonizacji afrykanskich wierzen religijnych. Niektorzy wspotczesni badacze
twierdzg jednak, ze — paradoksalnie — chrzescijanska koncepcja spersonifikowa-
nego zta przyczynita si¢ do chrystianizacji Afrykandéw, ktorzy odkryli, ze jest
ona skuteczniejsza w opisie problemow trapigcych ludzi. Nie bez znaczenia po-
zostaje tez fakt, ze pojawita si¢ ona w kontekscie przestania, ktore zostato roz-

16" A. Hastings, Christianity. Overview, s. 283; K. Bediako, The Impact of the Bible in Africa, w:
On their Way Rejoicing. The History and Role of the Bible in Africa, red. Y. Shaaf, Paternoster Press,
Carlisle 1994, s. 243-254.

'7"N. Davies, M. Conway, World Christianity in the Twentieth Century, SCM, London 2008,
s. 115-116.

'8 Harris publicznie niszczyt wszystko, co okreslano jako ,,fetysz”, jednak Boga nazywat rodzi-
mymi imionami 1 nie odrzucat ani afrykanskiej kosmologii, ani struktury spotecznej. A. Hastings,
Christianity. Overview, s. 282—284.
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poznane jako dajace potezniejszy 1 bardziej skuteczny sposob na radzenie sobie
ze ztem — o Zwycigzey zha, Jezusie Chrystusie®.

Poniewaz w zdecydowanej wigkszosci przypadkow prowadzona przez mi-
sjonarzy edukacja szkolna wigzata si¢ z chrystianizacja, pierwsze pokolenia wy-
ksztatconych (w europejskim rozumieniu tego terminu’) Afrykanow to dzieci
katechistow 1 ludzi zwigzanych ze stacjami misyjnymi. Dotyczy to takze poli-
tykow, ktorzy niekiedy — jak na przyktad Kwame Nkrumah, nauczyciel 1 dzia-
tacz polityczny, a pozniej pierwszy prezydent Ghany — pisali niektore ze swoich
politycznych manifestow, wzorujac si¢ na tekstach chrzescijanskich modlitw?'.
Skoro wigkszos¢ wyksztatconych wedtug zachodnich wzorcow edukacyjnych
Afrykanow stata si¢ chrzescijanami, nie powinno dziwic€ 1 to, ze niektorzy z nich
zaczell przedstawia¢ rodzime kultury, uzywajac chrzescijanskich pojec. Kenij-
skiego anglikanskiego teologa Johna Samuela Mbitiego okresla si¢ niekiedy
jako ,,chrzciciela” afrykanskich kultur. Mbiti nie byt zresztg jedynym przedsta-
wicielem tego nurtu, choc¢ stat si¢ znany ze wzgledu na niezwykte, miedzynaro-
dowe powodzenie jego ksiazki African Religions and Philosophy*. Dzialalno$¢
Mbitiego oraz zblizonych mu pogladami afrykanskich 1 z Afryka zwigzanych in-
telektualistow wpisywala si¢ w ruch kulturowej odnowy, ktory starat si¢ zreha-
bilitowa¢ demonizowane w okresie kolonialnym kultury ludéw Afryki*. Dzia-
talnos¢ ta spotykata sie z krytyka nie tylko ze strony Europejczykow, ale takze
afrykanskich intelektualistow**.

Przedkolonialny okres ksztalttowania si¢ relacji chrzescijanstwa do afrykan-
skiej kultury wolny byl od wszechogarniajagcego paternalistycznego nastawie-
nia, tzn. europejska kulture juz postrzegano jako dominujaca, ale nie oznaczato
to calkowitego odrzucenia kultur afrykanskich. Wplywowi Europejczycy, kreu-

¥ Zob. R. Gray, Black Christians and White Missionaries, Yale University Press, New Haven
1990; B. Meyer, Translating the Devil, Africa World Press, Trenton [NJ] 1999.

20 Preferowanie przez administracj¢ kolonialng i jej spadkobiercéw Afrykandow z zachodnim
wyksztalceniem doprowadzito do marginalizacji edukacji muzutmanskiej, ktora w epoce przedko-
lonialnej miata osiggnigcia. Z uznaniem o wysoko wyksztatconych muzutmanach wypowiadali si¢
europejscy podroznicy z poczatku XIX wieku.

21 P, Gifford, Ghana'’s New Christianity. Pentecostalism in a Globalising African Economy,
Hurst, London 2004, s. 21.

22 London 1969; wyd. pol.: Afrykanskie religie i filozofia, PAX, Warszawa 1980. Niektorzy
uwazaja, ze na wigksze uznanie niz wspomniana ksigzka Mbitiego zastuguje wydana mniej wiecej
w tym samym czasie publikacja Harry’ego Sawyerra pt. Creative Evangelism, towards a New Chris-
tian Encounter (Lutterworth Press, London 1969).

= B.W. Burleson, John Mbiti: The Dialogue of an African Theologian with African Traditional
Religions, Baylor University, Waco 1986, s. 222-237; J.S. Mbiti, Christianity and Traditional Re-
ligions in Africa, ,,International Review of Missions” 59(1970), s. 430—440; J. Parratt, Reinventing
Christianity. African Theology Today, Africa World Press, Grand Rapids 1995, s. 98—103. Trzeba by
tu przytoczy¢ wiele nazwisk. Niestety nie ma na to miejsca.

24 Najbardziej znani z nich to Okot p’Bitek (zm. 1972) i Byang Kato (zm. 1975).



www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl

™

CHRZESCIJANSTWO A KULTURA AFRYKANSKA 181

jacy strategie misyjne Kosciotdw, na przykitad Henry Venn z Church Missionary
Society, spodziewali si¢, ze Afrykanie beda wkrotce sami ksztattowali lokalne
Koscioty. Agresywny kolonializm ostatniego ¢wiercwiecza XIX w. przekreslit te
nadzieje na kilkadziesiat lat. Zaczety one ponownie znajdowac odzwierciedlenie
w wypowiedziach 1 dzialaniach chrzescijan dopiero w potowie XX w. 1 w Kos-
ciele rzymskokatolickim przyjety forme okreslang obecnie mianem inkulturacii.
Przyjmuje si¢, ze termin ten opisuje sytuacje, w ktorej ewangeliczne przestanie
przepaja afrykanska kulture, przetwarzajac ja zgodnie z duchem nauki Jezusa®.
Zatem dzialania te powinny przynaleze¢ do grupy okreslonej w tym artykule
jako ,,tworcza symbioza”. Trzeba je jednak umiescic raczej w grupie ,,poznawa-
nia si¢ zZ ograniczonymi zapozyczeniami’, poniewaz nierzadko mozna ustyszec
krytyczne opinie na temat obecnej praktyki inkulturacyjne; w wydaniu rzymsko-
katolickim — krytycy twierdza, 1z de facto jest ona jedynie jakags formg absorpcji
kulturowych elementow afrykanskich w europejski model myslenia, a nie pro-
wadzi do wzajemnego wzbogacania stron®°.

Wazna dziedzing ukazujgcg wzajemny wplyw chrzescijanstwa 1 afrykan-
skiej kultury jest literatura tworzona przez Afrykanow od potowy XX w. W niej
znajduja odzwierciedlenie osiggniecia 1 napigcia przetomu ostatnich dwoch wie-
kow?’. W 2. polowie XX w. w wielu regionach Afryki rozkwitla takze rodzi-
ma chrzescijanska sztuka, ktorej rozwoj stymulowali — miedzy innymi — Kevin
Carroll, Engelbert Mveng czy John Groeber®®. Zainteresowanie ludzi Zachodu
rodzimg afrykanska sztukg jest jednak cz¢sto zwigzane ze statycznym pojmowa-
niem kultury, zwlaszcza afrykanskiej. Tworcze wykorzystywanie afrykanskich
motywow w sztuce zachodniej oceniano pozytywnie, natomiast tworcze wyko-
rzystywanie elementdw chrzescijanskich przez afrykanskich artystow czesto
bylo dyskredytowane jako ,nieautentyczne, czyli jako ,,niszczenie” afrykan-
skiej kultury. Tymczasem, jesli sztuka wyraza przezycia tworcoOw 1 korespon-
duje z przezyciami odbiorcow, to afrykanska sztuka chrzescijanska ma peine
prawo 1stnienia 1 nie powinna by¢ postrzegana jako twor hybrydowy.

> W tym duchu rozumiane sg wypowiedzi papiezy Pawta VI i Jana Pawla II. Sposréd pierw-
szych papieskich przemowien na temat koniecznosci rozwijania si¢ ,,afrykanskiego chrzescijan-
stwa” przytacza si¢ stowa Pawla VI w Kampali w 1969 r., ale tres¢ papieskiego przestania zostawia
pewien margines niejasnosci dotyczacy tego, jak to afrykanskie chrzescijanstwo ma si¢ tworzyc¢.
Pawet VI powiedzial: ,,Musicie mie¢ afrykanskie chrzescijanstwo. Zaiste posiadacie ludzkie war-
tosci 1 charakterystyczne formy kultury, ktore moga wznies¢ sie¢ do doskonatosci, jakga mozna
znalez¢ w chrzescijanstwie [podkr. S. G.]”. Cyt. za: O.U. Kalu, African Pentecostalism.
An Introduction, Oxford University Press, Oxford 2008, s. 273.

%6 L. Lado, The Roman Catholic Church and African Religions, s. 15.

27 Zob. np. tworczo$¢ Ch. Achebe, M. Beti, K. Armagh, N. wa Thiongo i wielu innych.

8 0.U. Kalu, African Pentecostalism, s. 273. Niekiedy byla ona tworzona tez przez afrykan-
skich artystow pochodzenia muzulmanskiego. Zob. np. S. Grodz, Teologiczne i artystyczne obra-

zy Jezusa w Afryce, w: Oblicza Jezusa Chrystusa w kulturach i religiach swiata, red. T. Szyszka,
A. Was, Verbinum, Warszawa 2007, s. 92-93.
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Tego typu krytyka jest jednak przejawem kulturowego eurocentryzmu.
Zwlaszcza w okresie kolonialnym, gdy dominowaty koncepcje ewolucjoni-
styczne, wlasciwy kierunek rozwoju kultury upatrywano w europeizacji afry-
kanskich rzeczywistosci, gdyz kultura Europy postrzegana byla jako ,,cywiliza-
cyjny szczyt”. Dzis poglady takie sg uwazane za co najmniej kontrowersyjne,
jesli nie sg w ogole odrzucane jako bledne. Jednak ich echo pozostato w mental-
nosci wielu ludzi, zarowno Europejczykow, jak 1 Afrykanow, czego znakiem jest
zjawisko kopiowania zachodnich wzorcow kulturowych.

2. NISZCZACA RYWALIZACJA

Dzialania chrzescijan w okresie kolonializmu miaty niejednokrotnie de-
strukcyjny charakter, cho¢ trzeba wyraznie podkresli¢, ze nie wszystkie mozna
tak oceni¢. W tym czasie jednak uksztaltowalo si¢ generalnie negatywne po-
dejscie do afrykanskiej kultury jako niegodnej 1 nienadajace; si¢ do wyrazania
chrzescijanskich tresci. Wielu chrzescijan 2. potowy XIX w. 1 1. polowy XX w.
zywito przekonanie, ze afrykanska kultura jest poganska 1 jako taka jest zbedna
w procesie chrystianizacji. Nalezalo jg zatem skutecznie wyrugowac. Misjona-
rze formowani w duchu europejskiej supremacji kulturowej 1 niewrazliwi na
histori¢ chrzescijanstwa uwazali, ze zachodnie, europejskie kulturowe formy
wyrazania wiary w Jezusa Chrystusa sg jedynymi wlasciwymi. Podeymowane
przez nich dziatania wynikaty z przeswiadczenia, ze afrykanscy konwertyci mu-
szg si¢ najpierw wyzwoli¢ z calego afrykanskiego dziedzictwa kulturowego, aby
zosta¢ ,,prawdziwymi” chrzescijanami®. Dlatego jedna ze strategii misyjnego
dziatania byto tworzenie chrzescijanskich wiosek, gdzie konwertyci zyli poza
wplywami rodzimej kultury®. Europejscy misjonarze chrzescijanscy wydawa-
I1 si¢ nie rozumie¢ problemu zrywania wiezi rodzinnych 1 rozbijania struktury
spotecznej rodzimych wspolnot. Tymczasem z punktu widzenia trzymajacych
si¢ tradycyjnej kultury Afrykanow byt to powazny problem. Starania misjonarzy
o wylaczenie chrzescijan spod jurysdykeji lokalnych wtadcow 1 zwolnienie ich
ze sprawowania pewnych rytuatéw 1 wykonywania okreslonych prac w okreslo-
ne dni jest Swiadectwem tego typu ignorancji. Europejscy, chrzescijanscy misjo-

» Kierowano si¢ zasada tabula rasa — zupelnego ignorowania afrykanskiej kultury. B. D1 Mpa-
st Londe, Kultura afrykanska wobec Ewangelii, ,,Communio” 1990 nr 4, s. 65. Znaczace stowa
przytacza J.S. Pobee (I Am First an African and Second a Christian?, ,Indian Missiological Re-
view” 10(1988) nr 3, s. 268): ,,W przygotowaniu Bog przede wszystkim cywilizuje ludy, a potem
je chrystianizuje [...] poniewaz Bozy Duch nie bedzie dziatat skutecznie w prymitywnej, dzikiej,
barbarzynskiej duszy, w ludziach, ktorzy nie sg ludzmi, dlatego musi zadziata¢ Prawo, by cechy te
odrzuci¢. Dopiero wtedy ludzie ci zostajg doprowadzeni do chrzescijanstwa”.

0 Zob. F. Zaptata, Misyjny charakter Kosciola w Afryce i na Madagaskarze, s. 47.
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narze promowali indywidualizm, niszczac afrykanska wspdolnotowos¢ 1 podwa-
zajac autorytet rodzimych zwierzchnikow?'.

Potraktowanie afrykanskich wierzen 1 rytualow jako zabobondw oraz usilne
ich zwalczanie doprowadzito do swoistej religinej ,,schizofreni1” wsrod wie-
lu afrykanskich chrzescijan. Dyskredytujac na przyktad rodzime sposoby roz-
wigzywania duchowo-somatycznych problemow, Europejczycy-chrzescijanie
nie dawali zadnej alternatywy mozliwej do przyjecia w lokalnej kulturze, nato-
miast zadali przyjecia rozwigzan wypracowanych w kulturze obcej. Niektorzy
wspotczesni teologowie zwracajg uwage, ze wchodzac we wroga rywalizacje
z afrykanskimi wierzeniami 1 rytualami, europejscy chrzescijanie zaprzepasz-
czali szanse na budowanie chrzescijanskiego przestania na bazie zastanych form
kulturowych, dzieki czemu mozna bylo zaszczepia¢ chrzescijanstwo jako roz-
winiecie 1 kontynuacje niektorych rodzimych przekonan. Tymczasem w czasach
kolonialnych ostro podkreslano koniecznos$¢ zerwania z rodzima tradycja’?. Dla-
tego, zdaniem niektory badaczy, ,,misja cywilizacyjna” europejskich misjona-
rzy chrzescijanskich miata wyrazne oblicze w postaci promowania europejskich
wzorcow kulturowych, natomiast dziatania europejskich misjonarzy w rodzime;,
afrykanskiej przestrzeni religijnej byly naznaczone wicloma niejasnosciami™.

3. TWORCZA SYMBIOZA

Pod tym poj¢ciem rozumie si¢ sytuacje, w ktorej w wyniku spotkania
chrzescijanstwa z rodzimg kulturg niechrzescijanska rodzi si¢ nowa rzeczy-
wistosSC, najczescie] na bazie rodzimej kultury, ale majaca wyraznie chrzes-
cijanski charakter, ktory odrdznia j3 od rodzimej kultury. Przyktadow takich
zjawisk dostarczaja szczegolnie AIC oraz ich wspotczesne formy okresla-
ne jako ruchy (neo)pentekostalne. Zasygnalizowano jednak rowniez, ze tak
mozna by okresli¢ to, co stato sie z chrzescijanstwem w kulturze egipskie;,
nubijskiej 1 etiopskiej, a takze niektore wspodiczesne dzialania inkultura-
cyjne.

Nie wszystkie AIC dokonywaty tworcze) symbiozy tresc1 Ewangelii z kul-
turowymi formami afrykanskimi. Czes¢ z nich zachowala strukture 1 praktyki

1 K. Bediako, Biblical Christologies in the Context of African Traditional Religions, w: Shar-
ing Jesus in the Two Thirds World, red. V. Samuel, C. Sugden, Partnership in Mission — Asia, Ban-
galore 1983, s. 152—155.

2 Pobee, I Am First an African..., s. 273-274; B. Sundkler, The Christian Ministry in Africa,
SCM Press, London 1960, s. 290-291.

> A. Hastings, The Church in Africa 1450—1950, Oxford University Press, Oxford 1994,
s. 328. A. Kuper (Kultura, s. IX—X) wskazuje na dystansowanie si¢ myslicieli potudniowoafrykan-
skich wobec — nierealnego ich zdaniem — zadania ,,misji cywilizacyjnej)” przy podkreslaniu r6znic
kulturowych 1 koniecznosci zachowania wtasnej dynamiki rozwoju kazdej kultury.
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Kosciotow europejskich, od ktorych si¢ odigczyly, odrzucajac zwierzchnictwo
europejskich misjonarzy**. Wigkszos$¢ podjeta si¢ jednak intuicyjnego taczenia
rodzimej kultury z chrzescijanskim przestaniem. W ten sposob rozwingly sie
formy modlitwy o duzej emocjonalnej ekspresji, a takze postuga uzdrowienia,
ktora przyymuje formy znane lokalnym chrzescijanom z rodzimej kultury, ale
opiera si¢ na wierze w Jezusowe przestanie 1 dzieto. Zachowujac zatem niektore
elementy rodzimej struktury spotecznej, AIC nadajg im jednak biblijne uzasad-
nienie (np. poligynia®”). Tego typu kosScioty 1 ruchy okre$la si¢ jako syjonskie
albo profetyczne®. Ich celem — nie zawsze wyraznie artykulowanym — bylo
zaradzenie ,.kulturowej schizofrenii”, czyli zyciu w dwdch kulturowo réznych
Swiatach, do czego zmuszonych byto wielu afrykanskich chrzescijan z Koscio-
tow gtdwnych wyznan ze wzgledu na negatywne podejscie do afrykanskiej kul-
tury ich zwierzchnikow-’.

Przez dlugi czas jedynie w ramach AIC mogta rozwijac si¢ taka tworcza
symbioza, ktorg reprezentuje m.in. tworczos¢ Afuy Kumy, Ghanejki naleza-
cej do Church of Pentecost, ktore] modlitwy uwielbienia Trojjedynego Boga
stalty si¢ znane dzieki ich przetlumaczeniu z jezyka twi na angielski 1 publi-
kacji’®. Okre$lenia Boga czerpane z lokalnego kontekstu kulturowego moga
by¢ zaskakujace dla ludzi wychowanych w innych kulturach, niemniej jed-
nak odzwierciedlajg chrzescijanskie doswiadczenie bliskiego zycia cztowieka
z Bogiem™.

3 B. Sundkler w zaproponowanej przez siebie typologii okreslit je jako koscioty etiopianskie,
natomiast G.J. Kaczynski okresla je jako ruchy separatystyczne. G.J. Kaczynski, Czarny chrystia-
nizm. Ze studiow nad ruchami afrochrzescijanskimi, PWN, Warszawa 1994, s. 80.

> Poligynia jest uzasadniana przyktadem zycia starotestamentowych patriarchéw. Nie jest
praktyka powszechng w afrykanskich spoleczenstwach, ale na tyle zauwazalng, ze europej-
scy, chrzescijanscy misjonarze w wigkszosci jg potepiali, widzac w niej przejaw ,,seksualnego
rozpasania” 1 przeszkode w zostaniu chrzescijaninem. Jednak wielu znajacych ksiegi Starego
Testamentu Afrykandw nie rozumiato, w czym lezy problem — poligynii nie widzieli wytacznie
w perspektywie relacji seksualnych, a patriarchowie byli podawani w katechezie 1 kaznodziej-
stwie jako wzor zycia zgodnego z Bozym zamysltem. Afrykanskie Koscioly do dzi§ zajmuja
si¢ tym problemem — zob. np. S.W. Kunhiyop, African Christian Ethics, HippoBooks, Nairobi
2008, s. 223-242.

3¢ G.J. Kaczynski, Czarny chrystianizm, s. 80-99.

7 Inng formg zaradzenia problemom plyngcym z tego rozziewu jest rozwdj afrykanskiej
chrzescijanskiej teologit w ramach Kosciotow gtownych nurtow.

% A. Kuma, Jesus of the Deep Forest, thum. J. Kirby, Asempa, Accra 1981.

»? Kwame Bediako (Jesus in Africa. The Christian Gospel in African History and Experience,
Editions Cle—Regunm Africa, Akropong-Akwapem—Oxford 2000, s. 9) podkresla, ze poezja Kumy
ukazuje wyraznie, 1z Akanczycy uznajg Jezusa za Pana, poniewaz On spotyka ich tam, gdzie Go
najbardziej potrzebujg — w gaszczu codziennosci, w ktérym zajmuje On centralne miejsce, usuwajac
panujgcy tam wczesniej lek.
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ZAKONCZENIE

Wspolczesnie ludzie ze swiata Zachodu sg bardziej sktonni zwraca¢ uwa-
ge na destrukcyjng role chrzescijanstwa w kulturach afrykanskich. Taka po-
stawa nie jest pozbawiona podstaw, poniewaz chrzescijanie majg swoj udziat
w kulturowych zniszczeniach, ktore dotknelty Afryke ze strony Europejczy-
kow. Dzialalno$¢ misyjna w pewnym stopniu zostala wchionig¢ta przez ruch
kolonialny. Trzeba jednak pamigta¢, ze misyjny zapal europejskich chrzes-
cijan taczyt si¢ z przekonaniem o wypetnianiu misji cywilizacyjnej, majacej
pomoc Afrykanom dokona¢ kulturowych przemian, wyzwoli¢ si¢ z wiezow
rodzimych obyczajow 1 wejs¢ do swiata kultury ,,bardziej rozwinigte)”, czy-
11 europejskiej. Taka wizja rzeczywistosci dominowala zreszta w wieku XIX
1 przez znaczng czes¢ wieku XX. Ten sposob myslenia — dzi$ napietnowany
jako politycznie niepoprawny — wcale nie przeszedt do lamusa, a mentalnos¢
kolonialna, cho¢ jest wspotczesnie ukrywana, nie zanikta. Wielu ludzi jest
przekonanych o ,,prymitywizmie” nie-europejskich kultur. Warto tez pamie-
tac¢, ze dyskredytowanie afrykanskiej kultury nie jest domeng wyltacznie Eu-
ropejczykow. Nierzadko wsrod najgoretszych krytykow 1 oponentow rdéznych
dziatan inkulturacyjnych sg sami Afrykanie.

Przygladajac si¢ roznym formom oddzialtywania miedzy chrzescijan-
stwem (kulturg europejska przenikni¢ta chrzescijanstwem) a kulturami Afry-
ki, mozna wskazac, ze okres pokolonialny wigze si¢ z nowym, pozytywnym
podejsciem do tych ostatnich. Nie bez znaczenia jest fakt, ze poczatek okresu
pokolonialnego to zarazem lata, w ktorych obradowal Sobor Watykanski 11,
ktadac podwaliny pod nowe spojrzenie na kultury 1 religie. Warto tez za-
uwazy¢, ze Koscioty gtdwnych wyznan (katolicki 1 protestanckie) zaczety
wzajemnie czerpac inspiracje z wtasnych przemyslen 1 dziatan. W ostatnich
dziesiecioleciach XX w. zaczeto takze zmieniac sie podejscie wielu chrzes-
cijan z Kosciotow gtownych wyznan do AIC (przynajmniej do pewnych
wspolnot), ktore wczesniej czesto zbiorowo okreslano jako ,,sekty”. Myli-
taby sie jednak ta osoba, ktora chciataby te znaki potraktowac jako wyraz
ogolnej przemiany w relacji chrzescijan do afrykanskiej kultury. Najbardzie;j
aktywne w Afryce (cho¢ niekoniecznie najliczniejsze) sa rozne grupy ewan-
gelikalne 1 (neo)pentekostalne, ktorych stosunek do afrykanskiej kultury jest
bardzo niejednoznaczny (niektorzy kaznodzieje oraz cztonkowie tych grup
czy ruchow zdecydowanie potepiaja rodzimg kulture 1 dazg do jej chrystia-
nizacji, ale w celu zwalczania ,,poganskich” praktyk stosujg srodki 1 metody
znane Afrykanom wtasnie z kultury rodzimej). Nie zmienia to faktu, ze rola
chrzescijanstwa w Afryce niewatpliwie byla 1 jest znaczaca zarowno w per-
spektywie zachodzacych tam przemianach kulturowych 1 mentalnych, jak
1 w perspektywie wylgcznie religijne;.
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Christianity and the African Culture
Summary

The title of the article, formulated by the Editors, requires a few clarifications of
terms. Both phenomena — Christianity and the African culture — are de facto plural and
have to be regarded and treated as such. The title also juxtaposes a term that describes
a religious reality with a cultural one (this also touches on the understanding of the
relation between religion and culture). This can only be done on the assumption that
“Christianity” means “‘a culture permeated by the Gospel message™.

The author argues that Christians have never presented a unified attitude towards
the African culture. As in the Christian antiquity, as in later times (including the pre-
sent) Christians showed ambivalent attitudes towards the African culture. Some stron-
gly opposed it, some allowed a restricted borrowing, some engaged actively with the
African culture. One cannot see these attitudes in terms of development or regress
because they have been synchronically present at all times. The attitudes towards
African culture also changed at times within the particular strands of Christianity.
What was rejected of hardly acceptable at one time becomes the order of the day at
other. However, these attitudes have not been synchronized in all Christian churches
and communities.

After stating the article’s argument and making the terminological reservations,
the author substantiate the argument presenting three types of interaction between
Christianity and African culture giving examples from different times and regions.

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo w Afryce, inkulturacja, afrykanskie
koscioly niezalezne
K eywords: Christianity in Africa, inculturation, African Initiated Churches





