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Szersze otwarcie chrzescijanstwa na dialog z innymi religiami nastgpito
w ostatnich dziesigcioleciach. W Kosciele katolickim wydarzeniem przetomo-
wym pod tym wzgledem byt Sobor Watykanski II. Ogloszone na soborze do-
kumenty odczytano powszechnie jako otwarcie si¢ Kosciota na swiat, a w po-
zytywnych wypowiedziach na temat innych religii dostrzezono zachete do
prowadzenia z nimi dialogu. Szczegolng role przypisac trzeba Deklaracji o sto-
sunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Gtosi ona Chrystu-
sa, ,,w ktorym ludzie znajduja pelnie zycia religijnego 1 w ktorym Bog wszystko
pojednal ze sobg”, ale jednoczesnie zach¢ca, by poprzez wzajemne rozmowy
1 wspOtprace z wyznawcami innych religit poznawac, zachowywac 1 rozwijac
,.te dobra duchowe 1 moralne, jak rowniez te wartosci spoleczno-kulturalne,
ktore si¢ w nich znajduja” (DRN 2). Od Soboru Watykanskiego II ogtoszono
wiele dokumentow koscielnych roznej rangi, ktére wprost poswiecone sg dia-
logow1 z religiami pozachrzescijanskimi lub odnoszg si¢ do tej sprawy; bardzo
juz obszerna jest tez bibliografia dotyczaca dialogu miedzyreligijnego. Niniejsze
przedtozenie uwzglednia trzy kwestie, ktore we wspolczesne literaturze teo-
logicznej zajmuja znaczace miejsce. Dla teologii, z oczywistych wzgledow, nie-
zbedne jest wskazanie teologicznych podstaw dialogu; coraz cz¢scie) podnoszo-
na jest kwestia szczegolnej pozycji judaizmu w tym dialogu; stale tez powraca
zagadnienie duchowego kontekstu dialogu. Te wtasnie zagadnienia zostang po-
nizej krotko zarysowane.

[. TEOLOGICZNE PODSTAWY DIALOGU

Prowadzenie dialogu z innymi religiami wymaga od teologii zbudowa-
nia solidnego fundamentu, ktory uzasadnitby mozliwos¢ prowadzenia dialogu
1 wskazywalby jego potrzebe, kierunek 1 cel. Tylko rzetelna refleksja teologiczna
pozwoli unikng¢ fundamentalistycznych zaciesnien z jednej strony, a z drugie;
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— postaw relatywistycznych, ktore grozg utratg wtasnej tozsamosci w poszuki-
waniu porozumienia za wszelka cene.

Problemem podstawowym w badaniach nad teologicznymi podstawami dia-
logu jest kwestia genezy religi1 pozachrzescijanskich. W tradycyjnych ujeciach
teologicznych dominowal poglad, ze u poczatkow tych religi stoi nie Bog, ale
cztowiek. Miaty one by¢ efektem ludzkich inicjatyw w poszukiwaniu kontaktu
z rzeczywistoscia pozaziemska; bylyby wiec — zgodnie z takg koncepcjg — wy-
tworem cztowieka. W ostatnim czasie coraz cz¢scie] dochodzita do glosu opinia
0 boskiej genezie nie tylko religii chrzescijanskiej, ale tez innych religii. U jej
podstaw lezy nowe rozumienie Bozego objawienia, zgodnie z ktorym Bog od
poczatku Swiata poprzez swe dzieta 1 stowa oddzialywat zbawczo na czlowieka.
Roznorakie sposoby objawieniowo-zbawcze) obecnosci Boga w $wiecie daty
poczatek nie tylko religii chrzescijanskiej, ale wszystkim innym religiom'. Po-
glad o boskim pochodzeniu wszystkich religii ma istotne znaczenie juz w punk-
cie wyjscia wszelkiego dialogu. Mozna powiedziec, ze jest to wrecz zalozenie
clementarne.

Teologiczne uzasadnienie dialogu z religiami pozachrzescijanskimi mozna
uja¢ w strukture trynitarng®. Udaje si¢ wtedy wyrazniej pokaza¢, ze podstawg
dialogu jest wiara w Boga jako Stworce wszechrzeczy 1 Ojca wszystkich ludzi,
wiara w Syna, przez ktorego wszyscy zostali zbawieni, 1 Ducha, w ktorym catla
ludzkos¢ doprowadzona zostanie do jednosci.

Teologiczne podstawy dialogu odkry¢ mozna juz w samym dziele stworze-
nia. Cala rzeczywistos¢ 1 wszyscy ludzie znajdujg swoj poczatek w jednym 1 tym
samym Stworzycielu. Istnieje wiec genetyczno-ontologiczna podstawa jednosci
calego rodzaju ludzkiego. Ze wzgledu na swoje pochodzenie oraz strukture by-
towa ludzie tworza wspolnote — polgczeni sg nierozerwalnymi wiezami. Przeko-
nanie o pochodzeniu catej rzeczywistosci z jednego zrodia pozwala poszukiwac
w swiecie oznak tego wspolnego dla wszystkich poczatku. Ludzie, ktorzy uznajg
siebie za pochodzacych od tego samego Boga, moga dostrzega¢ w tym fakcie
impuls do prowadzenia dialogu. Z chrzescijanskiego punktu widzenia tatwo
okresli¢ najbardziej zasadnicza — bo bytowa — podstawe dialogu.

Rownie wyraznie jawi si¢ w Swietle powyzszych zatozen teologiczne uza-
sadnienie potrzeby dialogu. Bog Stworca objawia si¢ jednoczesnie jako Ojciec
wszystkich ludzi. Jest to Ojciec kochajacy, ktory pragnie dla wszystkich do-
bra 1 rzeczywiscie i1m go udziela, nawet jesli ludzie na to nie zasluguja (por.
Mt 5,45). Wiez ojcostwa taczaca Boga z ludzmi uswiadamia im, ze sg dzieCmi

' M. Rusecki, Traktat o religii, Warszawa 2007, s. 243-267.

> Por. tamze, s. 512—-539. Nad trynitarnymi podstawami dialogu miedzyreligijnego zastanawia
si¢ tez G. Greshake. Por. T. Dola, Trynitarna koncepcja Boga jako podstawa dialogu miedzyreli-
gijnego, W: Pluralizm kulturowy i religijny wspotczesnego swiata. Ksiega pamigtkowa dedykowa-

na Ksiedzu Profesorowi Henrykowi Zimoniowi SVD w 70. rocznice urodzin, red. Z. Kupisinski,
S. Grodz, Lublin 2010, s. 119-130.
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jednego Boga, ktory podejmuje rozliczne dziatania, by zgromadzi¢ ich w jedna
rodzin¢ polaczong mitoscig, ktora zakorzeniona jest w mitosci boskiej. Skoro
Bog jako Ojciec pragnie jednosci wszystkich ludzi, to chrzescijanin znajduje
w tym Bozym pragnieniu motywacje do podjecia wysitku budowania ludzkie;
wspolnoty.

Na wierze w ojcostwo Boga opiera si¢ chrzescijanska idea Bozej Opatrzno-
Sci. To przekonanie, ze losy swiata 1 cztowieka nie tocza sie przypadkowo ani
tez nie rzadzi nimi zadne fatum 1 nie zostaly niczym zdeterminowane. Toczg
si¢ natomiast zgodnie z odwiecznym zamystem Boga, ktory chce doprowadzic
calg ludzkos¢ do jednosci z soba, jednak nie bez udziatu cztowieka 1 respektujgc
jego wolnos¢ (por. KK 2). Prowadzenie dialogu jest aktywnym wigczeniem si¢
czlowieka w boskie plany budowania ludzkiej wspolnoty zjednoczonej] w Bogu
Stworcy 1 Ojcu wszystkich. Idea Boga Stworcy 1 Ojca kochajacego wszystkich
ludz1 objawiona zostala w petni w chrzescijanstwie. Jest jednak ona — przynaj-
mniej] w jakims$ stopniu — rozpoznawalna tez poza nim. Bog stale objawia si¢
w catym stworzeniu 1 jego dziejach. To w nich kazdy czlowiek moze odkryc
tego Boga, ktory ukazat sie¢ w swiecie 1 wlaczyl w ludzkie dzieje w historii na-
rodu wybranego, a zwtaszcza w Jezusie Chrystusie. Kontemplacja dzieta stwo-
rzenia oraz troski Stworcy o jego losy stanow1 dla wszystkich ludzi wspolng
plaszczyzne odkrywania Boga, ktory jest Stworzycielem wszystkiego 1 Ojcem.
Odkrywanie Boga jako Stworzyciela, Ojca 1 Objawiciela siebie 1 swych zamie-
rzen wobec cztowieka stanow1 powszechnie dostepne teologiczne uzasadnienie
dialogu chrzescijanstwa z religiami pozachrzescijanskimi.

Uzasadnienie chrystologiczne sprowadza si¢ do analizy udzialu Syna Boze-
go w stworzeniu 1 zbawieniu czlowieka. Teologiczna refleksja nad tymi1 wyda-
rzeniami prowadzona w kontekscie dialogu chrzescijanstwa z religiami poza-
chrzescijanskimi wskazuje na zwigzek Syna Bozego z kazdym cztowiekiem, jaki
zaistnal dzigki Jego stworczym 1 zbawczym dzialaniom. Nowotestamentowe
teksty opisujace aktywnos¢ Syna Bozego w dziele stworzenia uymuja j3 w kate-
goriach posrednictwa 1 celu. Przez Syna wszystko zaistniato 1 w Nim wszystko
znajduje spetnienie. Syn od poczatku uczestniczyt w stwarzaniu. Jan pisze o Nim
jako o odwiecznym Stowie Ojca, ktore byto na poczatku 1 ktore byto obecne we
wszystkim, co czynit Ojciec: ,,Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢
nie stalo [z tego], co sie stato” (J 1,3; por. 1,10). Pawet nazywa Chrystusa ,,Pier-
worodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim zostalo wszystko stworzone”
(Kol 1,15 n.). Syn Bozy widziany jest nie tylko jako uczestniczacy w stworze-
niu, ale takze jako cel stworczych dziatan Boga. Wszystko nie tylko ,,przez Nie-
go”, ale 1,,dla Niego” zostato stworzone (Kol 1,16).

Syn Bozy jest tez podstawg bytowania wszechrzeczy, ,,wszystko w Nim ma
istnienie” (Kol 1,17). Poprzez udzial w stworzeniu boski Logos — jako zrodto
zycia — jest obecny we wszystkich ludziach 1 calym swiecie. Wiez Syna Bo-
zego z calg rzeczywistoscig stworzong, a zwlaszcza z cztowiekiem, poglebia
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si¢ dzigki wcieleniu. Przyjmujgce ludzka nature, Syn Bozy wynosi ja na nowy,
doskonalszy poziom egzystencji. Ludzkos¢ — postrzegana jako jednosc¢ byto-
wa, jeden organizm — w nowy sposob przeniknigta zostaje boskim stworczym
1 zbawczym 1stnieniem Logosu. Syn Bozy wchodzi w ludzki swiat, dajac w ten
sposOb kazdemu udziat w boskim zyciu. Cata ludzkos¢ w wydarzeniu wcielenia
wlaczona zostaje w odnowiong i1 udoskonalong relacje z Bogiem’. Rozpoczgte
w wydarzeniu wcielenia, a dopetnione zyciem, Smiercig 1 zmartwychwstaniem
dzieto odkupiencze Syna Bozego ogarnia swym tajemniczym zasi¢giem wszyst-
kich ludzi. Jezus Chrystus — wcielony Syn Bozy ,,wydat samego siebie na okup
za wszystkich” 1 w ten sposob wypetnit wole Ojca, ktory ,,pragnie, by wszyscy
ludzie zostali zbawieni 1 doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2,4-6)*. W Jezu-
sie Chrystusie Bog wskazuje kazdemu cztowiekowi, nie tylko chrzescijanino-
wi, droge godnego 1 sensownego zycia. Kroczac tg drogg, cztowiek wypetnia
zamyst Boga Stworcy, udoskonala bowiem w sobie obraz Boga, ktory nosi od
stworzenia, cho¢ zamazany przez grzech; staje si¢ — na wzor Chrystusa — ,,obra-
zem Boga niewidzialnego™ (Kol 1,15).

Jak Ojciec 1 Syn, tak tez Duch Bozy towarzyszy ludzkim dziejom od po-
czatku. On unosit si¢ przy stworzeniu nad wodami (Rdz 1,2), On tez jest Du-
chem, ktorego tchnienie dato zycie pierwszemu cztowiekowi 1 ktory kazdego
ozywia (por. 1 Kor 15,45). Duch Bozy daje zycie. Jego dzialanie dotyka wiec
samego fundamentu ludzkiej egzystencji. Mozna tez na dziatanie Bozego Du-
cha spojrze¢ w perspektywie historycznej. Duch Bozy obecny jest stale w ludz-
kich dziejach: w czasach Pierwszego Przymierza przemawial przez prorokow,
a w ,,ostatecznych czasach” ,,namascit” Jezusa 1 mowil przez Niego (Lk 4,16;
Hbr 1,1 n.). Dzi¢ki natchnieniom Ducha zbawcze dzialanie Boga — spetnione
ostatecznie w Chrystusie 1 urzeczywistniane w Kosciele — przekracza widzialne
w przestrzeni 1 czasie granice Kosciota. Duch w tajemniczy sposdb dociera do
kazdego cztowieka, dajac mu dost¢p do wartosci ewangelicznych. Wartosci te
urzeczywistniaja si¢ zwlaszcza w religiach, przez co realizuje si¢ w nich krole-
stwo Boze, a ich wyznawcy majg otwartg droge do zbawienia.

Wsrod pochodzacych od Ducha wartosci religin chrzescijanie szczegdlnie
akcentujg prawde — jako podstawe dialogu. Prawda jest koniecznym warunkiem
porozumienia. Jesli — jak wierzymy — ostateczne zrodto ma w Bozym Duchu, to
jej poszukiwanie pomaga wyznawcom roznych religii w odkrywaniu wspolnego
boskiego Poczatku. Od Bozego Ducha pochodzg tez liczne tradycje religine.
Pojawiajg si¢ one w religiach jako konsekwencja otwarcia si¢ cztowieka na bo-
ska spiracje. Wyznawcy roznych religii szczegolnie wrazliwi na oddzialywa-
nie Ducha stajg si¢ Jego narzedziami w prowadzeniu swych wspotwyznawcow

> Por. T. Dola, Teologia misteriow zZycia Jezusa, Opole 2002, s. 58—61.
4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,Dominus lesus’ o jedynosci i powszechnosci
zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6 VIII 2000), nr 13.
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ku odkrywaniu Bozej prawdy 1 dochodzeniu do bliskich nieraz relacji z Bogiem.
Duch inspiruje tez cztowieka do modlitwy. Jego wsparcie pomaga czlowiekowi
w autentycznej modlitwie. Doswiadczenie wspolnoty modlitewne) takze daje
podstawe do prowadzenia dialogu chrzescijanstwa z religiami pozachrzescijan-
skimi’.

Wskazane wyzej] w krotkim zarysie teologiczne podstawy dialogu pokazu-
ja, jak silne sg racje przemawiajace za dialogiem. Chrzescijanstwo odkrywa je
W samym swoim centrum, to znaczy w wierze w trojjedynego Boga. Z tajemni-
cy trynitarne] wyplywa uzasadnienie otwarcia si¢ na inne religie 1 dostrzegania
w nich bogactwa, ktore takze chrzescijanstwu moze pomoc w jeszcze pewniej-
szym dochodzeniu do petnej 1 doskonalej jednosci z Bogiem 1 budowaniu na niej
wspolnoty ludzkie;.

II. SZCZEGOLNE MIEJSCE JUDAIZMU W DIALOGU CHRZESCIJANSTWA
Z INNYMI RELIGIAMI

Zwi3azki chrzescijanstwa z judaizmem sg bardzo glebokie 1 wyrazajg si¢ na
liczne sposoby. Jednoczesnie doswiadczenia historyczne 1 problemy teologiczne
zadecydowaty o bodaj glebszych jeszcze roznicach, ktore sprawiaja, ze dialog
z judaizmem jest trudny. Istniejgce od wiekow, ale takze stale pojawiajace si¢
nowe przeszkody w relacjach chrzescijansko-zydowskich nie powinny znieche-
ca¢ do prowadzenia dialogu; wrecz przeciwnie — powinny raczej sktania¢ do
podejmowania jeszcze bardziej intensywnych wysitkow przetamujacych 1 tago-
dzacych wzajemne uprzedzenia. Chrze$cijan i Zydow lacza bowiem szczegdl-
ne wiezi. Ich wyrazem moze byé uzywany w odniesieniu do Zydow juz przez
Jana XXIII, apowtdérzony przez Jana Pawta Il zwrot ,,nasi starsi bracia w wierze’”.
Benedykt XVI, nie podwazajac walorow tych stow, uznal, ze zwigzki chrzesci-
jansko-zydowskie oddaje tez okreslenie ,,0jcowie w wierze”, ktory ,,by¢ moze
[...] jeszcze wyrazniej ukazuje nasza wzajemna relacje™”’.

Badaniom nad dialogiem chrzesScijanstwa z religiami pozachrzescijanski-
mi1 towarzyszy przekonanie o wyjatkowym stosunku chrzescijanstwa do juda-
1zmu 1 w konsekwencji o potrzebie wysuniecia na plan pierwszy w stosunkach
miedzyreligijnych wla$nie rozméw chrzeécijan z Zydami. Wlasciwe ulozenie
relacji miedzy tymi religiami moze by¢ traktowane jako ,,«model» ekumeni-

> Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999,
s. 80—83.

¢ Jan Pawet I, Przemowienie w Synagodze Wigkszej (Rzym, 13 IV 1986), nr 4.

7 Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata. Papiez, Kosciol i znaki czasu [rozm. P. Seewald], thum. P. Na-
piwodzki, Krakow 2011, s. 94.
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zmu wewnatrzchrzescijanskiego™, a nawet ,,prototyp kazdego pojednania
ekumenicznego’. By uzasadni¢ taki poglad, niezbedne jest okreslenie miejsca
Izraela 1 Kosciota w zbawczych planach Boga. Ciggle aktualne pozostaja tutaj
pytania: Czy powstanie nowego Ludu Bozego oznacza odrzucenie 1 zastgpienie
Izraela, Ludu Bozego Starego Przymierza? Czy Bog, wierny swym obietnicom,
mogt wyrzec si¢ ludu przez siebie wybranego? Jaka jest rola Kosciota wobec
ludu wybranego, czy jest to jeszcze lud wybrany, czy tez Bog juz si¢ go wyrzekt?
Odpowiedzi na te pytania pozwalajg okresli¢ relacje Kosciola do Izraela, ale tez
rzucajg swiatlo na zbawcze znaczenie Kosciota dla religii pozachrzescijanskich.

W wyjasnieniu stosunku chrzescijanstwa do Izraela 1stotna jest idea Przymie-
rza. Zawarcie Przymierza z narodem wybranym byto potwierdzeniem niezwykte;j
wiezi Boga z Izraclem; narod wybrany stat si¢ szczegdlng wlasnoscig Boga po-
srod wszystkich narodow, ,,krélestwem kaptanow i ludem swietym” (Wj 19,5 n.).
Wybor Izraela 1 Przymierze to jednoczesnie wazne wydarzenia w realizacji Bo-
zego zamystu, by poprzez krolewski, swiety 1 kaptanski lud doprowadzi¢ do
zjednoczenia wszystkich ludzi rozproszonych 1 poréznionych wskutek grzechu.
To do Izraela — na ,,gore Swigtyni Panskiej [...] poplyna narody. Mnogie ludy
pOjda 1 powiedzg «Chodzcie [...] do swigtyn1 Boga Jakuba. Niech nas nauczy
drog swoich, bysmy kroczyli Jego sciezkami »” (M1 4,2).

Niewiernos¢ narodu wybranego, niezachowywanie Przymierza sprawito, ze
Bog zapowiedzial zawarcie nowego przymierza (Jr 31,31-34). W przekonaniu
chrzescijan dokonato si¢ to w Jezusie Chrystusie. Nowe Przymierze dato pocza-
tek nowemu Ludow1 Bozemu, nowemu Izraelow1. Migjsce Izraela zajat Kosciot.
Poglad taki, reprezentowany przez dosc¢ szerokie kregi chrzescijanskie, budzi
liczne watpliwosci. Rodzi si¢ bowiem pytanie, z kim Bog zawart Nowe Przy-
mierze. Juz przywotane wyzej stowa proroka Jeremiasza o nowym przymierzu
Swiadcza, ze jest to przymierze zawarte ,,z domem Izraela 1 z domem Judy”
(Jr 31,31). A z odczytanego w tej perspektywie Listu do Hebrajczykow wynika,
ze w Nowym Przymierzu nie chodzi o zanegowanie Starego Przymierza 1 odrzu-
cenie Izraela, ale o kolejng — podjeta przez Boga — probe odnowienia swojego
narodu, pokazania mu drogi nawrocenia. Wydaje si¢ to jeszcze bardziej praw-
dopodobne, kiedy ma si¢ na uwadze starozytne stowa modlitwy konsekracyjnej,
zakorzenione w tradycji biblijnej: o krwi wylanej ,,za was” 1 ,,za wielu” (por.
1 Kor 11,24; Mk 14,24). Stlowa ,,za was” skierowane sg do Dwunastu, ktorzy
przeciez pod wzgledem religijnym 1 narodowym reprezentujg Izrael. Zawiera-
jac Przymierze z nimi, Bog zawiera je z Izraelem 1 odnawia Stare Przymierze.
Nowe Przymierze nie ogranicza si¢ jednak do Izraela. Jest otwarte na ,,wielu”.
Ta otwartos¢ konkretyzuje si¢, kiedy do zydowskich wyznawcow Chrystusa do-
taczajg poganie. Wspolnota ucznidow Chrystusa przestata si¢ ogranicza¢ do osob

5 .. Kamykowski, ,, Caty Izrael . Ku katolickiej wizji Izraela i Zydéw, Krakow 1996, s. 114.
> F. Lovsky, Verso ['unita delle Chiese, Magnano 1993, s. 30.
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pochodzenia zydowskiego (Ecclesia ex circumcisione); chrzescijanstwo zaczeto
zyskiwac liczne rzesze wiernych spoza Izraela (Ecclesia ex gentibus). W swym
zalgzku wspolnota ta pozostaje jednak zydowska. Daje to dzi§ teologom moz-
liwos¢ nawigzania do dtugiej prorockiej tradycji, mowigce] o Reszcie Izraela
jako matej czesci narodu wybranego, ktorej zadaniem jest sprowadzenie blo-
gostawienstwa Boga na caty nardd. Idee Reszty Izraela, ktora ma zbawic caty
narod, Pawetl przenosi na Kosci6t (Rz 11,2-5). Takze on wobec swiata stanowi
,,Reszte”, przez ktorg Bog dziata zbawczo wsérod wszystkich narodow!™.

Znaczenie ,,Reszty Izracla” dla powstania 1 1stnienia Kosciola, a jednoczes-
nie jej zbawcza rola wobec calego narodu zydowskiego jest waznym impulsem
dla refleksji nad zbawczg relacja chrzescijanstwa do Swiata, czyli takze do in-
nych religii.

[II. DUCHOWY KONTEKST DIALOGU

Do prowadzenia dialogu z religiami pozachrzescijanskimi niezbedne jest
wypracowanie 1 przyjecie postawy, ktora umozliwiataby dialog 1 dawata szanse
jego powodzenia. Chodzi o podjecie wysitku ksztattowania takiego myslenia,
postaw moralnych 1 zycia religijnego, ktore otwieralyby chrzescijanina na ludzi
inaczej postrzegajacych prawdy religijne. Motywowana potrzebg dialogu praca
nad wlasnym zyciem duchowym dotyczy nie tylko chrzescijan zaangazowanych
w prowadzenie dialogu, ale wszystkich ucznidw Chrystusa. Bez powszechne-
go duchowego wsparcia uczestniczacy w dialogu reprezentanci Kosciota beda
mieli wylgcznie jego formalng legitymacie; a ta z calg pewnoscig bedzie mato
skuteczna w budowaniu wiezi z innymi religiami'’,

W duchowej formacji, ktora mogtaby stanowi¢ podpor¢ dialogu, na pierw-
szym miejscu nalezy postawi¢ nieustanne, coraz rzetelniejsze odpowiadanie na
Chrystusowe wezwanie do nawrocenia (por. Mk 1,15). Ksztaltowanie chrzes-
cijanskiej postawy zaczac€ trzeba od nawrocenia — tym tez wezwaniem sam Je-
zus zainaugurowat swojg publiczng dzialalnos¢. Zwazywszy na ten fakt, mozna
powiedziec, ze wlasnie nawrdcenie jest warunkiem wejscia do grona uczniow
Chrystusa. A chrzescijanie wlasnie jako wyznawcy Chrystusa majg by¢ partne-
rami w dialogu z religiami pozachrzescijanskimi. Celem zas nawrocenia jest
upodobnienie si¢ do Chrystusa, ,,stawanie si¢”’ na Jego wzor, a to z kole1 oznacza
nasladowanie Go w stuzebnej postawie wobec innych. Chrystus ,,nie przyszedi,

10 t.. Kamykowski, ,, Caty Izrael”, s. 112—128.

' Por. E. Sakowicz, Duchowos¢ dialogu miedzyreligijnego, w: Duchowos¢ wspotczesnego
Kosciota. Materiaty z sympozjum z racji 185. rocznicy Wydziatu Teologicznego, 16.05.2002 ., red.
S. Urbanski, Warszawa 2002, s. 39-52; tenze, Dialog miedzyreligijny — podstawy i perspektywy, w:
Religie w dobie pluralizmu i dialogu (Studia 1 rozprawy, 1), red. A. Wanka, Szczecin 2004, s. 130 nn.
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aby Mu stuzono, lecz zeby stuzyC 1 da¢ swoje zycie jako okup za wielu” (Mk
10,45). Stuzebna postawa Chrystusa sktania chrzescijanina do rezygnacji z tro-
ski o siebie 1 skierowania catej swej uwagi na drugiego. Chrzescijanin nie zyje
dla siebie, ale dla dobra drugiego czlowieka; na wzor Chrystusa gotow jest po-
swieci¢ dla niego wszystko, nawet zycie. Nawrocenie wiec jest stalym wyzby-
waniem si¢ myslenia egoistycznego, skupiania si¢ na sobie, na rzecz kierowa-
nia wszystkich swych wysitkow ku dobru imnnych. To zwrocenie si¢ calym sobg
ku drugiemu czlowiekowi staje sie mozliwe jedynie wtedy, gdy chrzescijanin,
wpatrujac si¢ w Chrystusa, uswiadamia sobie swg catkowitg zaleznos¢ od Boga
1 podejmuje decyzj¢ podporzagdkowania si¢ Bogu we wszystkim. Odejscie od
samolubnej koncentracji na sobie 1 zwrocenie si¢ ku Bogu (by dojs¢ do jednosci
z Nim) otwiera przed uczniem Chrystusa przestrzen, w ktorej moze on dosta-
tecznie duzo energii poswiecic¢ stuzbie innym'?,

Nawrocenie jako wyzbywanie si¢ wszystkiego, co stol na przeszkodzie
w odkrywaniu Boga 1 coraz intensywniejszym poszukiwaniu jednosci z Nim,
zbliza do kazdego, kto w ramach swojej religii, ale jednakowo usilnie, dgzy do
poznania prawdziwego Boga 1 zblizenia si¢ do Niego. Mozna powiedzieC, ze
nawrocenie jest duchowa podstawg dialogu w podwdjnym znaczeniu. Najpierw
taczy ludzi przez fakt szczerego poszukiwania Boga. Swiadomo$¢ bycia w dro-
dze ku jednosci z Bogiem moze by¢ wspolna dla wyznawcow wszystkich religii,
a nawet ludzi niereligiynych, ale dagzgcych do odkrycia ostatecznej Prawdy 1 Do-
bra (Por. KK 16). Przede wszystkim jednak —1 to jest drugi wymiar nawrocenia —
ludzi nawracajacych si¢ 1aczy sam Bog, ktoremu ,,w kazdym czasie 1 w kazdym
narodzie mity jest [...] kazdy, kto sie Go leka 1 postepuje sprawiedliwie (por. Dz
10,35)” (KK 9).

Sobor Watykanski II, przytaczajac stowa Sw. Piotra wypowiedziane w domu
Korneliusza, zdaje si¢ eksponowac obraz Boga obdarzajacego swa zbawczg mi-
toscig wszystkich, ktorzy Go szczerze poszukujg 1 ,,usitujg, nie bez taski Bozej,
prowadzi¢ zycie uczciwe’”, nawet jesli Boga wyraznie nie poznali (Por. KK 16).
Wszyscy przyymujacy taka postawe, niezaleznie od tego, gdzie 1 kiedy zyli, two-
rzg szczegolng duchowg wspolnote ludzi, starajacych sie zycie swoje podpo-
rzadkowa¢ Bogu, ktorego odkrywaja w sobie wilasciwy sposdb. Odpowiadajg
oni w bardzo szerokim sensie na wezwanie Chrystusa do nawrocenia 1 budowa-
nia krolestwa Bozego. Ksztaltujg duchowa przestrzen autentycznego poszukiwa-
nia Boga 1 otwarcia si¢ na Jego oddziatywanie, a takze wyrazaja che¢ poddania
swojego zycia odkrytej] prawdzie. W przestrzeni tej] panuje klimat sprzyjajacy
formowaniu si¢ duchowej wspodlnoty, ktorej bardzo bliskie jest to, co stanowi
1stotng tres¢ gtoszonego przez Chrystusa or¢dzia o krolestwie Bozym, a miano-
wicie uznanie Boga za Pana ludzkiej egzystencji'.

2 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, s. 126—128.
1 Por. tamze, s. 128—132.
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Z, chrzescyjanskiego punktu widzenia nawrocenie 1 poddanie swego zycia
Bogu stanow1 fundament duchowej wspolnoty, w ramach ktorej moze si¢ skutecz-
nie toczy¢ dialog miedzy religiami. Waznym elementem duchowosci sprzyjajace;j
dialogow1 jest modlitwa. Mozna powiedzieC, ze troska o nig pozostaje w Scistym
zwiazku z wysitkiem przemiany zycia 1 poddania go Bogu. Jako podstawowy
akt religiny modlitwa towarzyszy nawroceniu. W akcie modlitewnym cztowiek
religijny nawigzuje szczegdlng relacje z Bogiem, zawierza Mu siebie, 1 zyskuje
Swiadomos¢ catkowitej od Niego zaleznosci; doswiadcza Jego obecnosci, stara
si¢ otwiera¢ na Jego slowa 1 dziatanie. Modlitwa jako akt wspolny wszystkim
religiom zbliza do siebie ludzi oddajacych czes¢ Bogu; stwarza sprzyjajace ,,Sro-
dowisko”, w ktorym wierzagcy w Boga jednoczg si¢ ponad religiinymi podziata-
mi. W szczegolny sposdb doswiadczyli tego uczestnicy modlitewnego spotkania
w Asyzu w pazdzierniku 1986 r., ktorzy przyjeli zaproszenie Jana Pawta II, by
wspolnie modli€ si¢ o pokdj na swiecie. Bralo w nim udzial 47 delegacji, w tym 13
reprezentacji najwickszych religii §wiata'®. Zasadniczym celem spotkania nie byto
prowadzenie dialogu mi¢dzy r6znymi religiami 1 wyznaniami. Przedstawiciele
religii 1 wyznan przyjechali do Asyzu, by modli¢ si¢ o pokoj. Mimo to, dato si¢
odczuc atmosfere jednosci, ktora ksztattowana byta przenikajgcym wszystkich du-
chem modlitwy. Juz we wst¢pnym przemowieniu Jan Pawel Il mowit o modlitwie
jako akcie, ktory ,,bez wzgledu na zréznicowanie religni wyraza zwigzek z potega
najwyzsza, ktora znacznie przekracza granic¢ naszych ludzkich mozliwosci”".
W akcie modlitewnym przestajg si¢ liczy¢ ludzkie ograniczenia, nie zakidcajg one
jednosci ludzkiej wspolnoty, ktora powstaje na poziomie duchowym, ponad tym,
co jest przyczyng nieporozumien 1 podziatow wsrod ludzi.

Duchowos¢ ksztaltowana postawg nawrdcenia 1 poddania si¢ woli Bozej,
zwlaszcza w modlitewnym uniesieniu ludzkiego serca, staje si¢ zrodiem zacho-
wan, ktore sprzyjaja dialogowi. Wymienia si¢ wsrod nich szacunek do wyznaw-
coOw innych religii, mitos¢ — wzorowang na mitosci Boga do cztowieka, zaufanie
— prowadzace do wzajemnego zblizenia 1 przyjazni czy takze pokore — uwalnia-
jacg od poczucia wyzszosci'®.

Ogarniajac refleksjg kwestie dialogu chrzescijanstwa z innymi religiami,
podkresli¢ trzeba pozytywne efekty miedzyreligijnych kontaktow, ktorym to-

4 Z.Kijas, Historyczna i religijna doniostos¢ spotkania w Asyzu w roku 1986 dla dialogu mie-
dzywyznaniowego, w: Uniwersalizm chrzescijanstwa a pluralizm religii. Materialy z sympozjum
Tarnow—Krakow, 14—15 kwietnia 1999 r., red. S. Budzik, Z. Kijas, Tarnow 2000, s. 179.

> Jan Pawel II, Przemowienie powitalne, ,,L’Osservatore Romano” [wyd. pol.] 7(1986)

nr 10, s. 1.
16 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, s. 98—111.
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warzyszg 1nicjatywy nie tylko religiyyne, ale takze spoteczne czy nawet ekono-
miczne. Dzigki nim doszio w ostatnich latach do zblizenia pomiedzy r6znymi
wspolnotami religyynymi, a wyznawcy poszczegdlnych religii lepiej si¢ znaja
1 rozumiejg. Coraz glebiej przenika do swiadomosci ludzi religijnych stanowi-
sko Soboru Watykanskiego II: ,,Wszystkie ludy stanowig jedng wspolnote, majg
jeden poczatek [...], majg tez jeden cel — Boga” (DRN 1). Im powszechniej
1 glebiej przekonanie to wnika¢ bedzie w ludzka swiadomos¢, tym wieksza jest
szansa na usuwanie barier miedzy ludzmi 1 budowanie jednosci na solidnym
fundamencie.

Dialogue of Christianity with non-Christian Religions
Summary

Since Vatican II there have been 1ssued many Church documents of different rank,
which are explicitly devoted to dialogue with non-Christian religions or contain state-
ments on the matter; there 1s also a very comprehensive bibliography on interreligious
dialogue. The article presents three i1ssues which occupy a significant place in these
works. The first 1s the theological bases for dialogue. They have been expressed in
the trinitarian structure. At the heart of the dialogue 1s faith in God, the Creator and
Father of all people, in the Son, through whom universal salvation took place and the
Spirit, which everywhere personifies the salvation work of God in Three Persons.
The second 1ssue, which 1s the content of the article, expresses a unique position of
Judaism 1n dialogue of Christianity with other religions. The importance of Israel for
the emergence and existence of the Church, and at the same time for her salvation
role for the entire Jewish people, 1s an important spur to the reflection on the salvati-
on relationship of Christianity to other religions. The dialogue 1s difficult to operate
without a proper spiritual attitude. This 1ssue 1s the subject of interest of the third point
in the article. Spirituality shaped by attitudes of conversion and submission to the will
of God, especially in the prayerful elation of the human heart, becomes a source of
behaviours which are conducive to dialogue.
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janskie, teologia, Trojca Swieta, Izrael, Przymierze, duchowos¢, nawrdcenie, modli-
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