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DIALOG CHRZESCIJANSTWA Z ISLAMEM

Pierwsza dekada XXI w. uptyneta pod znakiem konfrontacji 1 napigc, ja-
kie cywilizacje islamska i1 zachodnia odziedziczyly po minionym tysiacleciu'.
W tym samym okresie nasilita si¢ krytyka stosunkow miedzyreligiynych, przyj-
mujac forme konkretnych decyzji antydialogowych. Ewidentnym przyktadem
jest ogtoszone w styczniu 2011 r. zawieszenie przez strone muzulmanskg kon-
taktow Uniwersytetu Al-Azhar w Kairze z Watykanem. Mimo tych niepokoja-
cych faktow poczatek III tysigclecia obfitowal rowniez w wydarzenia dialogowe,
do ktoérych naleza: papieskie spotkania z muzulmanami podczas jego pielgrzy-
mek do Turcj1 (2006), Jordani1 (2009) 1 Izraela (2009); stynny list uczonych
muzulmanskich do przywodcow Swiata chrzescijanskiego ,,Jednakowe stowa
dla nas i1 dla was” z pazdziernika 2007 r., zwolane z tej okazji do Watykanu Fo-
rum Katolicko-Muzutmanskie oraz zaangazowanie Arabii Saudyjskiej w dialog
mi¢dzyreligyny. W kontekscie lokalnym na uwage zastugujg m.in. Konwencje
na Rzecz Dialogu Miedzyreligijnego we Wroctawiu 1 jubileuszowy — X Dzien
Islamu w Kosciele katolickim w Polsce. Wspolczesne fakty (zarowno pozytyw-
ne, jak 1 negatywne) potwierdzaja, ze chrzescijanie 1 muzulmanie sg dla siebie
nieustannym wyzwaniem, ktore od 1. polowy VII w. do dzi$ przyjmuje szerokie
spektrum: od walki przez roznorodne formy posrednie po dialog. Konfrontacja
1 bliskos¢ chrzescijanstwa 1 1slamu wynikaja zaroOwno z uniwersalnego 1 monote-
1stycznego charakteru obu religii, jak roOwniez z ich etnicznego, tzn. semickiego
pokrewienstwa i geograficznego oddzialywania’.

! Seria atakow terrorystycznych zapoczatkowanych 11 wrzesnia 2001 r. w Nowym Jorku,
konflikt wywotlany publikacjg karykatur Mahometa w zachodniej prasie, wojna iracka, nastgpstwa
wyktadu Benedykta XVI w Ratyzbonie, spor o pojecie ,,Allah” w Malezji, ,,jaSminowa rewolucja”
w krajach arabskich 1 nowa fala imigrantow u bram Europy — to tylko wybrane ,,konfliktowe” wy-
darzenia z udzialem chrzescijan 1 muzulmanow w minionym dziesiecioleciu.

> Na temat kontaktow chrzes$cijansko-muzutmanskich zob.: R. Armour, Islam, chrzescijanstwo
i Zachod. Burzliwe dzieje wzajemnych relacji, thum. 1. Nowicka, Krakow 2004; F. Cardini, Europa
a islam. Historia nieporozumienia, thum. B. Bielanska, Krakow 2006; J.M. Gaudeul, Encounters and
Clashes. Islam and Christianity in History, t. 1: Survey; t. 2: Texts, Rome 1984; H. Goddard, Histo-
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Przedmiotem niniejszego artykutu jest dialogowa strona relacji chrzescijansko-
-muzutmanskich. Wobec kompleksowosci omawianych zjawisk, jakimi sg: dialog
oraz obie tradycje religijne w bogactwie 1 roznorodnosci form ich wyrazu, przyjeto
nastepujacy sposob ukazania zasygnalizowanej problematyki. We wstepie zdefi-
niyjemy pojecie dialogu, odwolujgc si¢ do dokumentow koscielnych. Nastepnie
w trzech czesciach: historyczno-teologicznej, praktycznej 1 teoretycznej ukazemy
stosunek chrzescijanstwa do islamu. Przewazy stanowisko Kosciota katolickiego,
ale zasygnalizowane zostang rOwniez wybrane przyktady interpretacji 1 zaanga-
zowania dialogowego Cerkwi prawostawnej oraz Kosciotow protestanckich. Is-
lam jako punkt odniesienia traktowany jest catosciowo, mimo 1z — podobnie jak
chrzescijanstwo — stanowi rzeczywistos$¢ bardzo zréznicowana.

Dokumenty koscielne okreslaja dialog jako ,,catoksztalt pozytywnych 1 kon-
struktywnych stosunkow miedzywyznaniowych z osobami 1 wspdlnotami in-
nych religii majacych na celu wzajemne poznanie i obopodlne ubogacenie’™.
Dialog jest wigc nie tylko rozmowa, dyskusja czy debaty, lecz kompleksowg
relacjg miedzy religiami, osobami 1 wspolnotami w celu wzajemnego poznania
1 ubogacenia. Dialog chrzescijan z muzulmanami jest aktem osobowym, ktorego
podstawa jest wolno$¢ ukierunkowana na prawde®. Jako porozumienie w odnie-
sieniu do prawdy, dialog oznacza szacunek do wiary 1 przekonan drugiego czto-
wieka oraz korygowanie wlasnej postawy wedlug zdobytej wiedzy. Nie oznacza
kompromisowych negocjacji prowadzacych do synkretyzmu czy eklektyzmu
religyyjnego. Nie ma on jednak charakteru wylacznie antropologicznego, lecz
nade wszystko teologiczny. To Bog dialoguje z cztowiekiem, ofiarujac ludzko-
$ci zbawienie®. Dla chrzescijan dialog jest istotnym elementem Trojjedynego
Boga, ktory wchodzi w relacje ze stworzeniem z mitosci 1 przez mitosc¢. Stad
wynika dialogowa wizja Kosciota 1 cztowieka. W dialogu pozareligiinym jego
uczestnicy kierujg sie dobrem wspolnym, w dialogu miedzyreligijnym kierujg
si¢ poszukiwaniem prawdy 1 wypetnianiem Bozej woli®.

ria stosunkow chrzescijansko-muzutmanskich, thum. S. Zalewski, Warszawa 2009; K. Koscielniak,
XX wiekow chrzescijanstwa w kulturze arabskiej, Krakow 2000; tenze, Tradycja muzutmanska na
tle akulturacji chrzescijansko-islamskiej od VII do X wieku, Krakow 2001.

> Sekretariat dla Niechrzes$cijan, Postawy Kosciola wobec wyznawcow innych religii. Reflek-
sje i wskazowki dotyczqce dialogu i misji [dalej: DM], nr 3, thum. pol. w: Zydzi i judaizm w doku-
mentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta II (1965—-1989), oprac. W. Chrostowski, R. Rubinkie-
wicz, Warszawa 1990, s. 44—59 (dokument opublikowano 10 VI 1984); Papieska Rada ds. Dialogu
Miedzyreligijnego 1 Kongregacja Ewangelizacji Narodow, Dialog i przepowiadanie [dalej: DP], nr
9, thum. pol. J.J. Pawlik, ,,Nurt SVD” 1993 nr 3, s. 75-106 (dokument opublikowano 19 V 1991).

4 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, thum.
R. Zajaczkowski, Kielce 2004, s. 203-205. Zob. tez: tenze, Granice dialogu, thum. M. Mijalska,
Krakow 1999, s. 125-126.

> DP 38.

¢ T. Pikus, Etiologiczna demarkacja dialogu religijnego w Kosciele katolickim, Warszawa
2006, s 27-38.
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O tak rozumianym dialogu chrzescijansko-muzutmanskim mozemy mowic
dopiero od 2. polowy XX w. Jednak kontakty chrzescijansko-muzutmanskie no-
szace znamiona dialogu miedzyreligiynego miaty miejsce od poczatku islamu,
tzn. od VII stulecia.

[. DIALOG W ASPEKCIE HISTORYCZNO-TEOLOGICZNYM

1. OD MAHOMETA DO 2. POLOWY XX WIEKU

1.1. WCZESNY ISLAM A CHRZESCIJANSTWO

W okresie przedislamskim wspolnoty chrzescijanskie istniaty gtdwnie na
potudniu 1 péinocy Potwyspu Arabskiego. W czesci poinocnej dominowali mo-
nofizyccy Ghassanidzi 1 nestorianscy Lachmidzi, a na potudniu — monofizyci
w Nadzranie. Podrozujagcy w celach handlowych Mahomet poznawat rozne
odlamy chrzescijanstwa’. W tym kontekscie tradycja muzulmanska podkresla
spotkanie, do jakiego miato dojs¢ w poblizu syryjskiego miasta Busry, gdy jako
chtopiec podrozowat jeszcze z wujem Abu Talibem. Wedlug (legendarnego)
przekazu mieszkajacy tam nestorianski pustelnik Bahira rozpoznalt w Mahome-
cie przysztego proroka. Kolejnym przyktadem odwotywania si¢ do wczesnych
kontaktow z chrzescijanami jest reakcja Waraga bin Nawfala (kuzyna pierwsze;j
zony Mahometa — Chadidzy), ktory — jako chrzescijanin 1 jeden z nielicznych
— juz we wczesnej fazie mistycznych przezy¢ Mahometa dostrzegt ich ponadna-
turalny charakter. Z wczesniejszych wydarzen podkresla si¢ rowniez ucieczke
przesladowanych muzutmanow do chrzescijanskiego krolestwa Aksum (dzisiej-
sza Etiopia), gdzie w 615 r. znalezli oni schronienie przed Kurajszytami®. Okoto
roku 630 Mahomet, juz jako polityczny 1 religijny przywddca Medyny, przyjat
chrzescijanska delegacje¢ z Nadzranu. Podczas spotkania dyskutowano na te-
mat prawd wiary w obu tradycjach, podeymujac gtownie zagadnienia jedynosci
1 trojjednosci Boga. Na uwage zastuguje fakt, ze chrzescijanom zezwolono na
odmowienie modlitw w meczecie Proroka’.

7 Brak jednak udokumentowanych zrddet, ze do takich spotkan dochodzito, a jesli jest
o tym mowa, byli to chrzescijanie nieortodoksyjni 1 nie zawsze obeznani w swej doktrynie. Por.
J.M. Gaudeul, Encounters and Clashes, t. 1, s. 11.

8 Zob. biografia Mahometa: Ibn Ishaq, Das Leben des Propheten. Aus dem Arabischen von
Gernot Rotter, Kandern 1999, s. 36-39, 65-71.

? 1. Shahid, Nadjran, w: Encyklopaedia of Islam [CD-ROM Edition v. 1.0], Leiden 1999.
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Ekspansja islamu dokonywata si¢ btyskawicznie', a jej sita napedowa byty
podboje, handel 1 matzenstwa mieszane. Wazng role w tym procesie odegral
podziat 6wczesnego chrzescijanstwa 1 sytuacja polityczno-religijna Bliskiego
Wschodu. Pierwsze dwa wieki 1slamu to okres wzglednej tolerancji religijne;.
Muzutmanie przeymowali w tym czasie istniejgce struktury administracyjne tacz-
nie z wyksztatlconymi w tym zakresie chrzescijanskimi urzednikami. O szcze-
gdlne) wspolpracy chrzescijansko-muzutmanskie) swiadczy zalozona w 830 r.
przez kalifa Al-Mamuna (783—833) instytucja naukowa znana pod nazwg Dom
Madrosci (ar. Bajt al-Hikma), w ktorej przettumaczono na jezyk arabski wiele
greckich dziet naukowych i religijnych, w tym Pismo Swiete!".

Zyjacy na terenach muzutmanskich chrze$cijanie posiadali ,,wyjatkowy”
status, tzw. zimmi'?, ktory — podobnie jak zydom — gwarantowal im ochrone
zycla 1 mienia oraz — w ograniczonym zakresie — dawat swobode wyznawa-
nia religii, ograniczajgc kult do praktyk wewnatrzswigtynnych. Chrzescijanom
nie wolno byto stuzy¢ w armii. W zamian za ,,bezpieczenstwo’ ptlacili podatek
pogtowny, tzw. dzizje. W praktyce oznaczato to, ze — zachowujgc swoje prawa
przy nizszym niz muzutmanie statusie spotecznym — byli obywatelami drugiej
kategorii’.

1.2. KOSCIOLY WSCHODNIE I CERKIEW PRAWOSEAWNA WOBEC ISLAMU

Ze wzgledu na bezposrednie sgsiedztwo muzulmanie stali si¢ najpierw wy-
zwaniem dla chrzescijanstwa wschodniego podzielonego na liczne odtamy'. To
zroznicowanie znalazto wyraz w stosunku do 1slamu. Lojalni wobec Bizancjum
(glownie melkici) dopatrywali si¢ w islamie dzialania szatana, dazacego do cal-
kowitego zniszczenia prawdziwej wiary. Nieortodoksyjne ugrupowania chrzes-
cijanskie (gldwnie nestorianie 1 jakobici) postrzegali islam jako dopust Bozy,
majacy uwolni¢ ludy blisko- 1 srodkowowschodnie od jarzma bizantyjskiego.

10633 r. — podbdj potudniowej Mezopotamii; 635 r. — zdobycie Damaszku; 638 r. — zdobycie
Jerozolimy; 642 r. — zdobycie Aleksandrii (zalozenie Al-Fustatu w Egipcie); 647 r. — zdobycie Try-
polisu (Libia); 649 r. — zdobycie Cypru; 674 r. — zdobycie Krety; 698 r. — zdobycie Kartaginy; 711 r.
— wkroczenie do Hiszpanii (zdobycie Toledo).

't Zob. M.M. Dziekan, Dzieje kultury arabskiej, Warszawa 2008, s. 241-242.

2 zimmi (arab.; w artykule zastosowano uproszczong transkrypcje 1 transliteracje) — okreslenie
osoby nalezacej do grupy ludzi chronionych umowa o protekcji (ahl az-zimma). W klasycznych
czasach islamu zaliczano do nich chrzeécijan, Zydow i sabejczykow, ktorym panstwo gwarantowato
autonomi¢ instytucji, wolnos¢ wyznania 1 bezpieczenstwo w zamian za ptacenie dodatkowych po-
datkow.

1 Mimo wszystko chrzescijanom posiadajgcym status zimmi wiodlo si¢ lepiej niz muzutmanom
w Hiszpanii po rekonkwiscie, gdzie ich przesladowano, zmuszano do przyjecia chrztu lub mordo-
wano.

4 Zob. R.G. Roberson, Chrzescijanskie Koscioly Wschodnie, thum. K. Bielawski, Krakow
2005.
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Ich sympatia do islamu byla wynikiem represji jakich doswiadczali ze strony
Bizancjum po odrzuceniu postanowien pierwszych soborow. W takim paradyg-
macie Koptowie w VII w. uznali muzulmanow za wyzwolicieli’®.

Negatywne reakcje na islam ze strony ortodoksji chrzescijanskiej byty od-
powiedzig na muzutmansky interpretacje objawienia jako ostatecznej formy
Bozego planu zbawienia, w ktorym Mahomet byt ostatecznym przekazicielem
tegoz objawienia. Islam interpretowano przede wszystkim w kategoriach apoka-
liptycznych. W wyniku debaty powstala literatura apologetyczno-polemiczna.
Mahometa ukazywano w niej jako oszusta, Koran jako dzieto ludzkie, zas 1slam
jako zafalszowang religie. Wsrod teologdw podeymujacych teologiczng inter-
pretacje nowej rzeczywistosci religijnej byt Jan Damascenski (655-749), ktory
pojmowat 1slam w kategoriach chrzescijanskiej herezji powstatej pod wplywem
arianizmu. Izmailici'® —jak nazywal wyznawcow islamu — byli znakiem nadejscia
Antychrysta. Wobec ekspansji islamu w podobnym tonie wypowiadat si¢ jego
uczen Teodor Abu Kurra (ok. 750 — ok. 825), a takze p6zniejsi teologowie: Bar-
ttomiej z Odessy, Efthymios Zigabenos, a nade wszystko Niketas z Bizancjum.
Jego dzieto pt. Odrzucenie Koranu, w ktorym gtosit, ze Mahomet sktania ludz-
kos¢ do oddawania czci diabtu, ksztaltowato postawe prawostawnych chrzesci-
jan wobec muzutmanow od IX do XIV w. W pozniejszym okresie bizantyjskim
to nastawienie uleglo stopniowej zmianie za sprawg biskupa Gregora Palamasa,
cesarza Manuela II Paleologa oraz patriarchy Gennadiosa Scholariosa. Z mu-
zulmanami prowadzono popularne na wschodzie dysputy. Cesarz Manuel 11
Paleolog (1350-1425) prowadzit taki rodzaj dialogu z wyksztatlconym Persem
w Ankarze'’. Przyktadem pozytywnego nastawienia do islamu w aspekcie teolo-
giczno-politycznym byli tez Georgios z Trapezuntu (1395/96 — ok. 1484) 1 Geo-
rgios Amiroutzes (ok. 1400-1468/70)'®.

Po wielkiej schizmie wschodniej w 1054 r., a szczegdlnie po zdobyciu Kon-
stantynopola przez Krzyzowcow w 1204 r. ,,lacinnicy” stali si¢ dla wielu Bizan-
tyjczykow wigkszym zagrozeniem niz muzutmanie. W okresie wypraw krzyzo-
wych zaciesnialy sie relacje prawostawno-islamskie przeciw Zachodowi wedtug
zasady: ,,.Lepszy turban suttana niz papieska tiara”. ROwniez w okresie Turcji
Osmanskiej] wschodni chrzescijanie uwazali, ze muzulmanskie panowanie nad
Bizancjum 1 Batkanami jest duzo korzystniejsze niz religiyne podporzadkowanie
papiezowi 1 zachodniemu chrzescijanstwu.

> Zob. A. Yannoulatos, Der Dialog mit dem Islam aus orthodoxer Sicht, w: Ein Laboratorium
fiir die Einheit, red. R. Kirchschldger, A. Stirnemann, Innsbruck—Wien 1991.

16 Muzulmanoéw uwazat za potomkoéw Izmaela (Isma’ila), syna Abrahama (Ibrahima) i Hagar.

7" Fragment tekstu cesarza cytowal papiez Benedykt XVI w swoim wyktadzie w Ratyzbonie
12 wrzesnia 2006 r., co jednak w §wiecie muzulmanskim zostato opacznie zrozumiane 1 wywotato
gwattowne oburzenie.

8 Zob. V.N. Makrides, Prawostawne spojrzenie na inne religie, w: Religie swiata w dialogu,
red. U. Tworuschka, thum. A. W3s, Poznan 2010, s. 59—61.
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Wraz z podjeciem walk wyzwolenczych narodow batkanskich w XIX w. po-
wstala silna opozycja wobec islamu, ktora nasilita si¢ jeszcze bardziej po upadku
kalifatu 1 powstaniu nowego panstwa tureckiego w 1923 r. Turecki nacjonalizm
okazatl si¢ jednak tragiczny w skutkach dla mniejszosci chrzescijanskich: Asy-
ryjczykow, Ormian 1 Grekow. Inaczej wygladata sytuacja w Rosji, gdzie przez
dhugi czas dominowali Mongotowie (1223—1502). Praktykowana wzgledna tole-
rancja religijna pozwolila rosyjskiej Cerkwi prawostawnej rozwija¢ sie'”. Drugg
polowe XX w. wypelnity krwawe konflikty miedzy prawostawnymi 1 muzul-
manami, czego przyktadem jest Bosnia 1 Hercegowina podczas wojny w latach
1992—-1995 oraz konflikt Rosj1 z Czeczenig, a takze napigte stosunki miedzy
Grecjg a Turcja.

1.3. ISLAM JAKO WYZWANIE DLA EUROPEJSKIEGO CHRZESCIJANSTWA
ZACHODNIEGO

W przeciwienstwie do chrzescijanskich Kosciotow bliskowschodnich 1 Afry-
k1 Polnocnej islam nie stanowit dla wiekszosci europejskiego chrzescijanstwa
problemu teologicznego 1 politycznego. Jedng z pierwszych prob ustosunkowa-
nia si¢ do islamu przez chrzescijanstwo zachodnie (tacinskie) byto uznanie przez
Bede Venerabilisa (672—735) saracenow? za potomkow Hagar. Sredniowieczne
kontakty chrzescijansko-muzulmanskie widziane sg przede wszystkim w per-
spektywie przemocy towarzyszace] wyprawom krzyzowym. Historycy bardzo
czesto odwotuja sie do krwawych wydarzen z pierwszej krucjaty, kiedy po zdo-
byciu Jerozolimy 15 lipca 1099 r. fanatyczni krzyzowcy wymordowali zydow-
skich, muzutmanskich 1 chrzescijanskich (wschodniego obrzadku) mieszkan-
coOw miasta®!. Nie tak dramatycznie rozwingela si¢ sytuacja w Hiszpanii. Prawie
osmiowieczne (VIII-XV) wspolzycie muzulmandéw z chrzescijanami 1 zydami
uczynito z poludniowej Hiszpanii miejsce szczegdlne; wymiany cywilizacyj-
nej, ktora zaowocowala powstaniem szkot 1 uniwersytetow, przektadem tekstow
filozoficznych 1 teologicznych z jezyka arabskiego na tacine. Tg witasnie dro-

¥ H.D. Dopmann, Die Russische Orthodoxe Kirche in Geschichte und Gegenwart, Berlin
1977, s. 31-51.

20 Saraceni to jedno z plemion arabskich. W sredniowieczu (zwlaszcza w okresie wypraw
krzyzowych) termin, ktérym okreslano Arabow 1 muzutmanow Bliskiego Wschodu.

21 Na temat wypraw krzyzowych zob.: J. Harpur, Krucjaty. Wojna dwustuletnia. Starcie miedzy
Krzyzem a Potksiezycem na Bliskim Wschodzie 1096—1291, Warszawa 2007; G. Lerner, Krucjaty.
Tysigc lat nienawisci, ttum. B. Rzepka, Krakoéw 2003; A. Maalouf, Wyprawy krzyzZowe w oczach
Arabow, thum. K.J. Dabrowska, Warszawa 2001; Th.F. Madden, Historia wypraw krzyzowych.
Nowe ujecie, thum. A. Czwajdrak, Krakow 2008; Krucjaty, red. Th.F. Madden, ttum. M. Zwolinski,
Warszawa 2007; S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, t. 1-3, Warszawa 1997; J. Riley-Smith,
Historia krucjat, thum. K. Pachniak, Warszawa 2000; G. Tate, Orient w czasach wypraw krzyzowych,
thum. M. 1 A. Pawlowscy, Wroctaw 1996.
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gg dotarty do Europy tlumaczenia dziet Arystotelesa 1 wielu innych starozyt-
nych filozofow greckich. Pokojowe wspoétistnienie chrzescijan 1 muzulmanow
w Andaluzj1 nie oznaczato jednak akceptacji islamu. Stopniowo dokonujacy si¢
proces arabizacji chrzescijan wzbudzat zaniepokojenie Kosciola, a hiszpanscy
chrzescijanie interpretowali islam apokaliptycznie®.

W potowie XII w. pojawiajg si¢ coraz czesciej proby racjonalnego 1 pokojo-
wego ustosunkowania si¢ do islamu. Piotr Czcigodny (1094—1156), opat z Clu-
ny, uwazal, ze islamowi1 nalezy przeciwstawiacC si¢ rozumem 1 mitoscig, a nie
or¢zem. Wyrazal to twierdzac: ,,Nie atakuje was bronig, jak czynig to czesto
niektorzy z nas, lecz stowami; nie uzywam przemocy, lecz rozumu; nie okazuje
wam nienawisci, lecz mitos¢”*. Na jego zlecenie w 1143 r. Robert z Ketton
przettumaczyt w tym celu Koran, ktory przez stulecia stanowit podstawe odnie-
sienia do 1slamu. Na sredniowiecznych teologdw wptynety pisma 1 polemiczno-
-apologetyczne stanowisko Ojcow Kosciota. Wyraznie widac to w mysli sw. To-
masza z Akwinu (1225-1274), dla ktorego muzutmanie nie byli ,,tylko” herety-
kami (jak np. dla Jana Damascenskiego), lecz niewierzacymi (infideles)*.

Wydarzeniem bez precedensu bylo spotkanie Franciszka z Asyzu (1181—
1226) z sultanem Malikiem al-Kamilem w Egipcie w 1219 r. podczas V wypra-
wy krzyzowej. Ogromne wrazenie wywarta na wladcy swiata 1slamskiego po-
stawa 1 skierowane do niego stowa. W swiecie nienawisci Franciszek dostrzegt
w modlitwie 1 czc1 oddawane] Bogu pomost tgczacy muzulmandéw 1 chrzesci-
jan®*. W XIII w. franciszkanie 1 dominikanie podjeli misje wéréd muzutmanow?°.
Zaktadata ona pogtebiong wiedze o 1slamie 1 jego zrddtach, a takze znajomos¢
jezyka arabskiego.

Klasycznymi przyktadami dialogowego prowadzenia sporow migdzyreli-
gijnych z muzulmanami s3: Raimundus Lullus (1232-1316) 1 Mikota; z Kuzy
(1401-1464)*'. Lullus zastynat z tezy o pokojowym wspoétistnieniu religii (con-

22 Zob. M. 1 U. Tworuschka, Islam (Religie swiata; Biblioteka Gazety Wyborczej, 3), thum.
A. Was, Warszawa 2010, s. 163. Na temat wptywow arabskich na Polwysep Iberyjski zob. tez
E. Lévi-Provencal, Cywilizacja arabska w Hiszpanii, ttum. R. Stryjewski, Warszawa 2006.

# Cyt. za: R.W. Southern, Das Islambild des Mittelalters, Stuttgart 1981, s. 27.

24 Zob. H. Zirker, Vom Islam lernen? Zur Herausforderung des christlichen Selbstverstdnd-
nisses, w: Herausforderung Islam. Anfragen an das christliche Selbstverstdndnis, red. H. Schmid,
A. Reny, J. Sperber, Stuttgart 2003, s. 31.

» C.M. Paczkowski, Chrzescijanski mnich i muzutmanski wtadca. Spotkanie swietego Fran-
ciszka z Asyzu z suttanem Malekiem Al-Kamalem i jego rezultaty, w: Teologia blizniego. Obraz
blizniego a obraz Boga w religiach monoteistycznych, red. W. Szczerba, M. Turowski, J. Zielinski,
Biatystok 2010, s. 57-70.

%6 Na temat zakonow 1 zgromadzen katolickich podejmujacych dziatalno$¢ misyjng wsrod
muzutmanow zob. J. Nosowski, Chrzescijanstwo i islam. Konfrontacje, wspolistnienie, dialog,
,,Przeglad Orientalistyczny” 1998 nr 1/2, s. 8-9.

27 Zob. W.A. Euler, Einheit der Religionen — Friede unter den Menschen. Begegnung mit
nichtchristlichen Religionen bei Ramon Llull und Nikolaus von Keus, w: Anstofie zu einem Dialog
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cordantia), ktorg zawarlt w dziele pt. Ksiega o poganinie i trzech medrcach?®.
Zyd, chrze$cijanin i muzulmanin przedstawiaja w niej prawdy wiary pragna-
cemu nawrociC si¢ poganinowl. f.3czac logike z etyka Lullus pojmuje dialog
mi¢dzyreligyny jako sposob odkrywania prawdy. Jej gltoszenia nie zaweza do
postawy ekskluzywistycznej. Punktem wyjscia sg cnoty boskie: dobro¢, wszech-
moc, wiecznos¢, wladza, madros¢ 1 doskonatos¢. Stowami jednego z medrcow
Lullus wypowiada nurtujace go pragnienie: ,,O Boze! Jakze byloby wspaniale,
gdybysmy [...] mieli jedno prawo 1 jedng wiare™ ™.

Idee dialogowego podejscia do innych religii podjal Mikotaj z Kuzy. W dzie-
le De pace fide®® ukazuje wyznawcow roznych religii zebranych przed Bozym
tronem na soborze gtoszacym, ze wszystkie religie sg zgodne w swej 1stocie.
Kuzanczyk byt przekonany, ze jedyng prawdziwg religig jest chrzescijanstwo.
Nie chodzito mu jednak o nawracanie innowiercow, lecz o wykazanie zgodnos$ci
innych religii z chrzesciyjanstwem. Celem dialogu miedzyreligijnego jest zgoda
w uznaniu wspolnej prawdy religijnej — opartej na prawdach chrzescijanskich.
W kolejnym dziele Cribratio Alkorani Kuzanczyk wzywa do krytycznej analizy
Koranu. Interpretujac go w swietle Ewangelil, wykrywa obecne w nim biblijne
tresci 1 dochodzi do przekonania, ze 1slam nie jest nowgq religig, lecz chrzescijan-
ska herezja. O ile dla Lullusa punktem wyjscia byl rozum, ktory — jako wspdlny
element ludzkosci — umozliwial kazdemu poznanie chrzescijanskich prawd wia-
ry, o tyle Kuzanczyk w punkcie wyjscia zakladal owe chrzescijanskie prawdy
wiary, ktorych odbicie znajdowat w Koranie. Zasadnicza teza Lullusa dotyczy
zgody miedzy religiami (concordantia), natomiast Mikotaj z Kuzy sto1 na sta-
nowisku jednosci wszystkich religii (unitas). W przeciwienstwie do 1slamu pro-
ponowanego przez obu uczonych, stoi 1slam ukazany w katechizmach z okresu
kontrreformacji, bedgcych wyrazem owczesnego nurtu w teologii.

Okres od XV do XIX w. charakteryzuje podtrzymanie wzorcoOw z przeszio-
Sci. Z pogarda o 1slamie wyrazat si¢ Marcin Luter. Wptyw na jego postawe miala
osmanska ekspansja w Europie 1 powierzchowna znajomos¢ Koranu. Angazujgc
si¢ w opublikowanie Koranu, przetozonego przez Roberta z Ketton, chciat po-
kazac chrzescijanom, ,,jak bardzo przekleta 1 diabelsko szkodliwa jest ta ksigga,
petna ktamstw, historyjek 1 niedorzecznosci. ...

Rozprzestrzenianie si¢ islamu w potudniowo-wschodniej Europie w okresie
od XV do XIX w. nadato relacjom prawostawno-muzutmanskim roézne formy

der Religionen. Thomas von Aquin — Ramon Lull — Nikolaus von Kues, red. Ch. Lohr, Freiburg im
Br. 1997.

28 R. Lull, Das Buch vom Heiden und den drei Weisen, Stuttgart 1998.

2 Tamze, s. 16—17.

% N. von Keus, Vom Frieden zwischen den Religionen, Frankfurt am M.—Leipzig 2002.

L Cyt. za: U. Dehn, Nieudane relacje czy wspolnota abrahamowa? Spojrzenie na islam, w:
Religie swiata w dialogu, red. U. Tworuschka, Poznan 2010, s. 87.
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tolerancji religijnej, przymusowej islamizacji, konwersji i przesladowan**. Nie-
zaleznie od pietna kolonializmu 1 wielkich wojen swiatowych poprawa w sto-
sunkach chrzescijansko-muzulmanskich nastgpita w XIX 1 XX w. W wyniku
rozwoju arabistyki, orientalistyki 1 religioznawstwa na przetomie XIX 1 XX w.
powstala nowa perspektywa postrzegania muzutmanow 1 wyznawanej przez
nich relign. W XX w. znacznie powiegkszyt si¢ zakres wiedzy o historii 1slamu,
Koranie 1 muzulmanskiej teologii. Dotyczyto to przede wszystkim misjonarzy
1 misjologow, ktorzy mieli mozliwos¢ pogtebienia wiedzy o Swiecie muzutman-
skim. Krytyczne 1 naukowe studia nad 1slamem wplynety rowniez na zmiane
istniejacego od stuleci wizerunku tej religit w Kosciele. Szczegdlng role ode-
grat Louis Massignon (1883—1962) 1 jego uczniowie Jacques Maritain, Georges
C. Anawati (1905-1994) 1 Luis Gardet (1904—1986), ktorych teologia w znacza-
cy sposob ksztattowata soborowe rozumienie islamu’. Na Soborze Watykan-
skim II (1962—1965) nastgpito otwarcie Kosciota katolickiego, ktory w swiet-
le chrzescijanskiej prawdy o ostatecznym objawieniu wypracowat teologiczne
podstawy dialogu z muzutmanami 1 wyznawcami innych religii. Nowg postawe
Kosciota okreslono mianem dialogu.

2. 0D SOBORU WATYKANSKIEGO II DO WSPOLCZESNOSCI

2.1. DEKLARACJA NOSTRA AETATE 1 POSOBOROWE NAUCZENIE PAPIESKIE

Bezposrednio o dialogu miedzyreligiijnym moéwi Deklaracja o stosunku Kos-
ciola do religii niechrzescijanskich Nostra aetate z dnia 28 pazdziernika 1965 .
Numer trzeci jest w calo$ci poswiecony muzutmanom?. Pierwsza jego czeg$¢

2. V.N. Makrides, Prawostawne spojrzenie na inne religie, s. 61.

> W latach 60. XX w. doszto do przetomu w stosunkach chrzescijansko-muzutmanskich, cze-
go potwierdzeniem bylo zaciesnienie stosunkoOw Watykanu z krajami arabskimi. W tym okresie
Watykan nawigzal stosunki dyplomatyczne m.in. z Egiptem, Syrig, Iranem 1 Irakiem.

34 Kosciot spoglada z szacunkiem rowniez na muzutlmanow, czcicieli jedynego Boga zywego
1 samoistnego, mitosiernego 1 wszechmocnego, Stworzyciela nieba 1 ziemi, ktory przemowit do
ludzi. Starajg si¢ rowniez poddawac z catej duszy Jego ukrytym postanowieniom, tak jak poddat si¢
Bogu Abraham, do ktorego wiara islamska chetnie si¢ odwotuje. Jezusa wprawdzie nie uznajg za
Boga, czcza Go jednak jako proroka, a Jego dziewiczg matke Maryje darzg szacunkiem i niekiedy
poboznie Jg wzywaja. Oczekuja nadto dnia sadu, kiedy Bog odda zaptate wszystkim wskrzeszonym
ludziom. Dlatego cenig zycie moralne 1 czczg Boga szczegolnie przez modlitwe, jalmuzny 1 post. Na-
wet jesli w ciggu wiekow powstawaty migdzy chrze$cijanami a muzutmanami liczne spory 1 uczu-
cia wrogosci, swiety Sobor zacheca wszystkich, aby zapominajac o tym, co bylo, czynili szcze-
re wysitki zmierzajace do wzajemnego zrozumienia 1 dla dobra wszystkich ludzi dbali wspolnie
o sprawiedliwos¢ spoteczng, dobra moralne, a takze o pokoj 1 wolnos¢ oraz je wspierali”. DRN 3,
w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 334-335.
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odnosi si¢ do podstaw wiary muzulmanskiej oraz elementow kultu w islamie.
Druga wzywa wyznawcow obu religit do wzajemnego poznania 1 wspotpracy.

Deklaracja wskazuje na wspolng dla chrzescijan 1 muzulmandéw koncepcje
Boga, ktory jest Stworcg 1 zrodtem wszelkiego istnienia (al-gadir ‘ala kulli szay).
Zawarte w deklaracji przymioty Boga mitosiernego 1 litosciwego (ar-rahman
ar-rahim) bardzo czesto stosuje sie¢ w modlitwie 1 sformutowaniach muzui-
manskich’>. Widziany z chrze$cijanskiej perspektywy Bog islamu jest obecny
w dziejach czlowieka. Objawia mu swojg wole 1 komunikuje si¢ z nim przez
prorokow?®. Deklaracja wyraza szacunek dla muzulmanow za ich calkowite
poddanie si¢ Bozej woli, nawigzujac tym samym do arabskiej nazwy ich religii
— islamu, cho¢ tej deklaracja nie uzywa’’. Poza wspdlng muzulmanom i chrzes-
cljanom postawg wiary przywotano rowniez posta¢c Abrahama (arab. Ibrahim),
uznawanego za ojca wiary w obu tradycjach**. Sformutowania te byly mozliwe
po wczesniejszym ogtoszeniu konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gen-
tium, w ktorej stwierdzono, ze ,,plan zbawienia obejmuje takze 1 tych, ktorzy
uznaja Stworzyciela, wsrod nich gtobwnie muzutmanow; oni bowiem wyznajac,
1z zachowujg wiar¢ Abrahama, czczg wraz z nami jedynego 1 mitosiernego Boga,
ktory bedzie sadzit ludzi w dniu ostatecznym” (KK 16). Poza tym deklaracja
akcentuje zycie po Smierci, sad ostateczny 1 Boza sprawiedliwos¢, ktore — po-
dobnie jak w chrzescijanstwie — stanowig podstawowe wyznaczniki eschatolo-
g1l muzutmanskiej. Wyrozniono rowniez trzy filary islamu: modlitwe, jalmuzne
1 post, ktore odgrywaja istotng rol¢ w kulcie obu tradycji. Deklaracja nie pomi-
ja roznic, z ktorych najwazniejsza dotyczy osoby Jezusa Chrystusa. Dokument
podkresla takze role, jaka w religijnosci muzutmanéw odgrywa Maryja®.

Druga czes¢ trzeciego numeru Nostra aetate nawoluje do wzajemnego po-
znania 1 wspotpracy. Ojcowie soboru zaapelowali do chrzescijan 1 muzutmanow
0 oczyszczenie pamigcl historycznej 1 wyciggniecie wnioskow z bolesnych do-
Swiadczen minionych wiekow, a jednoczesnie zaproponowali wejscie na droge
wzajemnego poznawania siebie, podjecie wspolnych dziatan na rzecz wartosci
ogolnoludzkich®.

» Przyktadem jest basmala, tzn. formuta modlitewna, ktora brzmi: Bi-smi [-lahi r-rahmani
r-rahim [W 1mi¢ Boga milosiernego 1 litosciwego].

3¢ Zob. R. Caspar, Islam according to Vatican II, ,,Encounter” 1976 nr 21, s. 4.

7 Islam (arab.) oznacza dostownie ,,poddanie si¢ [Bogu]”.

8 Postuszenstwo Bogu wyraza si¢ w heroicznej gotowosci Abrahama do ztozenia ofiary ze
swego syna: w tradycji koranicznej jest nim Ismael (37,99—113), natomiast w tradycji biblijnej Izaak
(Rdz 22,1-18).

> Maria (arab. Marjam) pojawia si¢ w Koranie 34 razy. Jej imieniem nazwano tez sur¢ 19.
Jako matka Jezusa zajmuje szczegolne miejsce w Koranie 1 wsrod stynnych muzutmanskich kobiet.

49 Zob. R. Caspar, Islam according to Vatican II, s. 1-7; K. Gladkowski, Muzulmanie
w nauczaniu Magisterium Kosciota, w: Islam w Europie Wschodniej, red. W. Nowak, J.J. Pawlik,
Olsztyn 2001, s. 53-8]1.
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W deklaracji 1slam porownywany jest z chrzescijanstwem, przy czym uznaje
sie w nim tylko to, co ma zwigzek z tradycjg chrzescijanska. Tak specyficznie
islamskie elementy, jak prawo muzutmanskie (szariat), pielgrzymka do Mek-
k1, prorok Mahomet 1 Koran zostaly pominigte. Dokument podkreslit jednak
pozytywne elementy islamskich prawd doktrynalnych 1 zasad moralnych oraz
wezwal wyznawcoOw obu religii do wspotpracy, aby urzeczywistniali duchowe
1 moralne wartosci zawarte w ich tradycjach. Sobor wyznaczyt Kosciotowi nowy
kierunek, ktorym konsekwentnie podazali kolejni papieze®!.

PAWEL VI

Papiez Pawet VI zachowywat dystans do kwestii teologicznych (tzn. podo-
bienstw z islamem). W swoich wystgpieniach odnosit si¢ z szacunkiem zarowno
do muzulmandw, jak 1 do 1slamu. Wyrazit to juz w powstatej podczas soboru en-
cyklice Ecclesiam suam (1964), w ktorej napisat: ,,Zastugujg oni [tj. muzulmanie
— przyp. A. W.] na nasz podziw ze wzgledu na to, co w ich religii jest prawdziwe
1 godne uznania” (nr 107). Daje temu wyraz rowniez podczas podrdzy apostol-
skich do Jordanii 1 Izraela (1964), Turcj1 (1967), Teheranu, Dakki 1 na Filipiny
(1970)*. Odwiedzajac w 1969 r. Ugande, Pawet VI pozdrowil muzulmanéw
zamieszkujacych caly kontynent afrykanski. Odnidst si¢ z szacunkiem do wy-
znawane] przez nich wiary, podkreslajgc wiezy chrzescijansko-muzutmanskie
1 stwierdzajac, ,,ze to wszystko, co taczy chrzescijan 1 muzutmanow, stuzy praw-

dziwemu braterstwu”*.

JAN PAWEL II

Jan Pawet Il nadal dialogowi z 1slamem niespotykane dotagd w historii Kos-
ciola znaczenie. Dialog miedzyreligiyny uwazal za najlepszy sposdb wzajemne-
go poznania. W opinii papieza wyznawcy obu religii potrzebujg siebie na ptasz-
czyznie ludzkiej 1 spotecznej, majac jednoczesnie zobowigzanie wobec Swiata,
ktory oczekuje od nich — jako ludzi wierzacych — przykladu wzajemnego prze-
baczania 1 prawdziwego oblicza pokoju. W tym duchu zapewnit muzulmanow
juzw 1981 1.: ,,[...] wasi chrzescijanscy bracia 1 siostry potrzebujg Was 1 potrze-
bujg Waszej mitosci. A caly Swiat — w ogromnym pragnieniu autentycznego po-

4 Zob. A. Was, Islam na drogach wspotczesnego Kosciola, w: W czterdziestolecie Soboru
Watykanskiego 11, red. A. Czaja, L. Gorka , J. Patucki, Lublin 2007, s. 122—126.

42 Zob. T. Michel, Christianity and Islam. Reflections on Recent Teachings of the Church, ,,En-
counter” 1985 nr 112, s. 1-22. Pontifical Council for Interreligious Dialogue, Recognize the Spiri-
tual Bonds which Unite Us. 16 Years of Christian-Muslim Dialogue, Vatican City 1994, s. 7—12.

¥ Interreligious Dialogue, oprac. F. Gioa, Boston 2006, s. 204, nr 263.
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koju, braterstwa 1 harmonii — pragnie ujrze¢ braterskg koegzystencje chrzescijan
i muzulmanow”*,

Jan Pawel II przesunal akcent z szacunku 1 akceptacji (co charakteryzowato
Sobor 1 pontyfikat Pawta VI) na dialog spotkania 1 otwartosci. Podstawg papie-
skich wystgpien do muzutmanow byla deklaracja Nostra aetate 1 zawarte w niej
teologiczne podstawy dialogu. One pozwalaty papiezowi nazywac¢ wyznawcow
islamu bra¢mi 1 siostrami w wierze, ktorzy w duchu Abrahama czczg jednego
Boga. Z okazj1 otwarcia katolicko-islamskiego sympozjum w Rzymie w 1985 r.
papiez powiedziat: ,,Wasz 1 nasz Bog jest jednym 1 tym samym Bogiem, a my je-
ste§my bra¢mi 1 siostrami w wierze Abrahama”*. Jan Pawet II podkreslat wspol-
ne obu tradycjom elementy doktrynalne, do ktorych zaliczat: 1) wiare 1 odda-
wanie czcl temu samemu Bogu, samoistnemu, wszechmocnemu, mitosiernemu,
sprawiedliwemu, transcendentnemu i1 mitujgcemu; bedacemu stworzycielem
Swiata 1 zrodlem wszelkich wartosci 1 godnosci ludzkiej oraz praw 1 obowigz-
kow cztowieka; 2) postuszenstwo Bozej woli; 3) przygotowanie si¢ na spotkanie
z Bogiem na sgdzie ostatecznym, przez przestrzeganie zasad moralnych 1 prak-
tykowanie m.in. modlitwy, postu 1 jalmuzny; 4) wiar¢ w zmartwychwstanie 1 zy-
cie wieczne*. Jan Pawel II nawotywat chrzescijan 1 muzulmanéw do dawania
wspolnego swiadectwa w coraz bardziej zlaicyzowanym 1 zmaterializowanym
swiecie. Apelowatl o zatroskanie o wymiar duchowy cztowieka, zycie wedtug
zasad moralnych, promowanie sprawiedliwosci spolecznej 1 pokoju, wsparcie
uchodzcow 1 przesladowanych, zaangazowanie w rozwigzywanie konfliktow
politycznych oraz obrong¢ rodziny 1 ludzkiego zycia.

Wsraod licznych pielgrzymek do krajow muzutmanskich najczescie) przywotuje
si¢ podroze Jana Pawla II do Maroka (1985), Izraela (2000) 1 Syrii (2001). Stowa
wypowiedziane podczas tych pielgrzymek staly si¢ symbolem papieskiej otwartosci
na islam 1 potwierdzeniem papieskich akcentow dialogowych tego pontyfikatu.

19 sierpnia 1985 r. Jan Pawet Il wyglosit przemowienie do 80 tysigcy muzul-
manow (w wigkszosci mtodziezy) zebranych na stadionie w Casablance. Papiez
mowit o wspolnych elementach tgczacych chrzescijan 1 muzulmanow oraz o 1st-
niejacych roznicach. Te ostatnie nazwat tajemnicg, ktorg nalezy uznac 1 uszano-
wac. Natomiast do tego, co wspdlne, zaliczyl: dziedzictwo wiary w Boga 1 dawa-
nie o nim $wiadectwa, walka o godnos¢ cztowieka, odpowiedzialnos¢ mtodych za
ksztaltowanie Swiata, ludzka solidarnos¢, rozwigzywanie problemow politycznych
na drodze dialogu, wolnos¢ religiyyng 1 obrone rodziny oraz znaczenie modlitwy
w zyciu cztowieka. Jan Pawet 11 zapewnil: ,, Kosci6t patrzy z szacunkiem 1 uznaje

“ Przemowienie do przedstawicieli wspolnot muzutmanskich na Filipinach wygloszone 20
lutego 1981 r. w Davao, nr 5, w: Interreligious Dialogue..., s. 273, nr 363.

% Tamze, s. 283, nr 442.

¥ E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedlug dokumentow soborowych i posoborowych
(1963—1998), Warszawa 2000, s. 261-293; F. Arinze, Church in Dialogue. Walking with Other Be-
lievers, San Francisco 1990, s. 211-212.
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wartosci waszego postepowania religijnego, uznaje bogactwo waszej duchowe;j
tradycji. [...] Sadze, ze my — chrzescijanie 1 muzulmanie — powinniSmy z radoscig
uznac¢ te warto$ci religijne, ktore sa nam wspolne, i dziekowac za nie Bogu™'.

W Roku Jubileuszowym papiez udal sie¢ do Egiptu. 24 lutego odwiedzil
stynny Uniwersytet Al-Azhar w Kairze, spotykajac si¢ z Wielkim Szejchem tej
uczelni, Muhammadem Sayedem At-Tantawim. Obaj przywddcy religijni zgod-
nie zapewniali, ze przysztos¢ ludzkosci zalezy od dialogu miedzyreligijnego
1 mi¢dzykulturowego*®.

W Syri1 Jan Pawet II jako pierwszy w dziejach zwierzchnik Kosciota kato-
lickiego modlit si¢ w meczecie. 6 maja 2001 r. papiez odwiedzit Wielki Meczet
Umajjadéw w Damaszku® 1 wyglosit ,,oredzie nadziei na dialog”°. Powiedzial
wtedy m.in.: ,,Pragne zywo, aby dzisiejsze spotkanie w meczecie Omajjadow
byto znakiem naszego zdecydowania dalszego prowadzenia dialogu miedzyre-
ligijnego miedzy Kosciotem katolickim a islamem. Dialog ten nabrat rozma-
chu w ostatnich dziesiecioleciach. I dzisia) mozemy by¢ wdzigczni za przebytg
dotychczas droge’™!. Zaapelowat réwniez do odpowiedzialnych za obie wspol-
noty, aby ukazywali je ,,w pelnym szacunku dialogu, a nigdy jako wspolnoty
w konflikcie’?. Jan Pawet II jest autorem licznych dokumentow poswieconych
w catosci lub czesciowo dialogowi z islamem 1 muzutlmanami®’.

BENEDYKT XVI

Benedykt XVI kontynuuje dzielo dialogu. Podobnie jak jego poprzednik
obecny papiez jest przekonany, ze dla dialogu nie ma alternatywy. Juz na poczat-

Y Cyt. za: Jan Pawel Il i dialog miedzyreligijny, B.L. Sherwin, H. Kasimov, Krakéw 2001,
s. 73.

¥ Przemowienie do Wielkiego Szejcha Uniwersytetu Al-Azhar Muhammada Sayeda At-Tan-
tawiego podczas okolicznosciowego spotkania na tej uczelni w dniu 24 lutego 2000 r. (za: Interre-
ligious Dialogue...,s. 753, nr 1015).

¥ To przelomowe wydarzenie porownywane jest do papieskich odwiedzin w rzymskiej syna-
godze w 1986 r. i jego modlitwy przy Scianie Ptaczu w Jerozolimie w roku 2000.

0 W ten trafny sposob okreslit to wystgpienie melchicki arcybiskup Damaszku. Zob. Jan
Pawel 11, Pielgrzymka sladami sw. Pawta. Grecja — Syria — Malta. 4-9 maja 2001, oprac. K. Gole-
biowski, R. Montusiewicz, Krakow 2001, s. 83.

1 Cyt. za: tamze, s. 83.

>2 Tamze.

> Zob. Jan Pawel II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz, Radom 2006,
s. 247-253. Na temat relacji Kosciota katolickiego z 1slamem zob.: E. Sakowicz, Islam w doku-
mentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawta II (1965—1996), Warszawa 1997; tenze, Dialog Kosciola
z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963—1999), Warszawa 2000. Zbior
wszystkich dokumentow koscielnych na temat islamu zob. Die offiziellen Dokumente der katholi-
schen Kirche zum Dialog mit dem Islam, red. CIBEDO, Regensburg 2009. Dokumenty poswig¢cone
temu zagadnieniu znajduja si¢ rowniez w zbiorze wszystkich dokumentow koscielnych na temat
dialogu miedzyreligijnego Interreligious Dialogue...
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ku pontyfikatu, 20 sierpnia 2005 r., spotkal si¢ w Koloni1 z przedstawicielami
srodowisk muzutmanskich, podkreslajac znaczenie dialogu migdzyreligijnego
dla dobra ludzkosci 1 jej przysztych pokolen. Benedykt XVI akcentuje przede
wszystkim godnos$¢ osoby ludzkiej, prawa cztowieka 1 wolnos¢ religijng oraz
poszukiwanie prawdy. Wiele kontrowersji wywotal referat wygtoszony na uni-
wersytecie w Ratyzbonie 12 wrzesnia 2006 r. Niezaleznie od krytyki, zwtasz-
cza w swiecie 1slamskim, napigcia zaowocowaty konstruktywnymi elementami
dialogu. 13 pazdziernika 2007 r. grupa 138 uczonych muzutmanskich rozestata
list do przywodcow chrzescijanskich Jednakowe stowo dla nas i dla was**. Wy-
chodzac od przykazania mitosci Boga 1 blizniego w obu religiach autorzy pod-
kreslili wspolng odpowiedzialnos¢ za poko) na swiecie. Poza tym zaapelowali
o scislejsza wspoOtprace miedzy wyznawcami obu religii. Odpowiedzig strony
katolickiej byto zwotanie do Watyknu w dniach 4-6 listopada 2008 r. Forum
Katolicko-Muzutmanskiego pod hastem ,,Mitos¢ Boga 1 mitos¢ blizniego”.
Opracowano na nim wspolng deklaracje, w ktorej katolicy 1 muzulmanie przy-
pominajg o poszanowaniu godnosci cztowieka i jego praw bez wzgledu na reli-
gi¢, wyznanie, Swiatopoglad™.

9 maja 2000 r. w Jordanii papiez wezwal do wspolnego poszukiwania prawdy
1 dobra, mowiac: ,,Zarowno chrzescijanie, jak 1 muzutmanie wspdlnie powinni
poszukiwac tego, co stuszne 1 prawdziwe’°. Poza tym, odwotujac sie do wspot-
czesnych prob marginalizowania religii 1 wykorzystywania przestania religijne-
go do osiggania celow politycznych, Benedykt XVI powiedziat: ,,Muzulmanie
1 chrzescijanie — wlasnie ze wzgledu na dziedzictwo naszej; wspolnej historii,
w ktorej byto tak wiele niezrozumienia — muszg dzis dazy¢ do tego, by byli
znani 1 postrzegani jako czciciele Boga, wiernt modlitwie, pragngcy postepowac
1 zy¢ zgodnie z prawami Wszechmocnego, mitosierni 1 wspotczujacy, wytrwa-
le dajacy swiadectwo wszystkiemu, co prawdziwe 1 dobre, zawsze pamietajacy
o wspolnym pochodzeniu 1 godnosci wszystkich istot ludzkich, ktore zaymujg
najwyzsze miejsce w stworczym planie Bozym co do Swiata 1 historii™’.

Kolejny 1stotny aspekt relacji chrzescijansko-muzutmanskich obecnego pon-
tyfikatu dotyczy wspotpracy na rzecz catej ludzkosci. W tym kontekscie w Jero-
zolimie papiez powiedzial: ,,Zapewniam was, ze Kos$c10t gorgco pragnie wspol-
nie dziata¢ na rzecz pomyslnosci rodziny ludzkiej. Mocno wierzy, ze obietnica

 Jednakowe stowo dla nas i dla was, thum. A. Skowron-Nalborczyk, S. Grodz, ,,Wi¢z” 2008
nr 1, s. 31-54. Zob. A. Was, Muzutmanska ‘Nostra aetate’, ,,Wigz” 2008 nr 1, s. 57-64. Strona in-
ternetowa dokumentu: http://www.acommonword.com [11.04.2011].

> Zob. tekst deklaracji: http://acommonword.com/en/attachments/108 FinalFinal Communi-
que.pdf [11.04.2011].

6 Benedykt X VI, Religia otwiera nowe horyzonty, ,,’Osservatore Romano” [wyd. pol.] 2009
nr 7(315), s. 12—13; wersja elektroniczna: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/zsw_meczetkr 09052009.html [11.04.2011].

°7 Tamze.
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dana Abrahamowi ma wymiar powszechny, obejmuje wszystkich mezczyzn
1 kobiety, niezaleznie od ich pochodzenia czy pozycji spotecznej. Modle si¢ o to,
by muzulmanie 1 chrzescijanie — prowadzac dalej swoj rozpoczety juz, pelen
szacunku dialog — doglebnie zrozumieli, jak nierozerwalnie jedynos¢ Boga wig-
ze sie z jednoscig ludzkiej rodziny’®. Potwierdzeniem dialogowego charakteru
obecnego pontyfikatu jest zapowiedz zwotania mi¢dzyreligijnego spotkania do
Asyzu, w 25. rocznicg tego, ktore odbyto si¢ 27 pazdziernika 1986 roku.

2.2. WSPOLCZESNE ROZUMIENIE DIALOGU Z ISLAMEM W PERSPEKTYWIE
PROTESTANCKIEJ I PRAWOSLAWNE]

Istnieje szerokie spektrum protestanckich opinii na temat islamu. Ewangeli-
ckie postrzeganie 1slamu przez wieki miato charakter polemiczno-apologetycz-
ny”’. Wyrazna zmiana nastgpita w latach 60. XX w. Na spotkaniu Ekumeniczne;j
Rady Kosciotow z muzutmanami w 1969 r. stwierdzono, ze ,,judaizm, chrzesci-
janstwo 11slam nie tworzg tylko historycznych wiezi, lecz wyznajg tego samego
Boga-Stworce, ktory objawia si¢ 1 jest sedzig”®. W 2. polowie. XX w. prote-
stancka retoryka koncentrowata si¢ na zrozumieniu muzutmanow, przestrzega-
niu praw cztowieka 1 podkreslaniu Sswieckiego charakteru prawa. Jednoczesnie
zauwazalne jest pomijanie teologicznej koncepcji o wspolnocie abrahamowej,
ktorg Koscioly niemieckie od samego poczatku przyjety tylko czesciowo. Dys-
kusje na temat 1slamu zdominowaty kwestie migracji 1 praw czlowieka.

Stanowisko Ewangelickich Kosciotow w Niemczech wyrazajg dwa wielkie
oswiadczenia z roku 2000 1 2006°'. Akcentujg one bardzo wyraznie ewangelicka

°8 Benedykt XVI1, Muzutmanie i chrzescijanie w dialogu, ,,]’ Osservatore Romano” [wyd. pol.]
2009 nr 7(315), s. 27; wersja elektroniczna: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt
xvi/przemowienia/zsw_muzulmanie 12052009.html [11.04.2011].

W latach 30. XX w. holenderski teolog Hendrik Kraemer (1888—1965) opisat islam jako
,,wielki synkretyczny twor, w ktorym teokratyczny 1 legislacyjny islam, mistycyzm oraz rézne wy-
razy religijnosci pierwotnej, w ktorych dominuje naturalistyczny duch prymitywnego postrzegania
egzystencji, zostaty potagczone w jeden system. Zob. H. Kraemer, The Christian Message in a Non-
-Christian World, London 1938, s. 215. G. Rosenkranz (1896—1983) natomiast opisuje islam zdo-
minowany przez ogotacajaca z wolnosci a wyptywajaca z wiary postawe poddania si¢ czlowieka
Bozej woli. Zob. G. Rosenkranz, Evangelische Religionskunde, Tiibingen 1951, s. 172—176. Ham-
burski teolog Walter Freytag (1899—-1959) postrzegat 1slam jako misyjno-teologiczne wyzwanie dla
chrzescijanstwa. Poniewaz muzutmanie nie spotkali prawdziwych chrzescijan, ich religia mogta si¢
szybko rozwijac. Zob. W. Freytag, Der Islam als Beispiel einer nachchristlichen Religion, w: Reden
und Aufsdtze, Teil 2, Miinchen 1961, s. 53—63 (za: U. Dehn. Nieudane relacje..., s. 87—88).

% Meeting in Faith. Twenty Years of Christian-Muslim Conversations, oprac. S.E. Brown,
Genf 1989, s. 4.

1 Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland. Gestaltung der christlichen Begegnung mit
Muslimen — Eine Handreichung des Rates der EKD, Giitersloh 2000; Klarheit und gute Nachbar-
schaft. Christen und Muslime in Deutschland — Eine Handreichung des Rates der EKD, Hannover
2006.
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perspektywe 1 zalecajg kooperacyjng postaw¢ wobec muzulmandow. Teologicz-
ne przestanie o jednym 1 tym samym Bogu pojawia si¢ w ogdlnych sformu-
towaniach dotyczacych glownie modlitwy. W dokumencie z 2006 r. retoryka
dialogowa staje si¢ bardziej zachowawcza. Wyrazistsze staje si¢ natomiast na-
wotywanie do misyjnego zaangazowania wsrod muzutmanow. Z wielkg ostroz-
noscig podeymowane jest zagadnienie Boga, a coraz bardziej artykulowane sg
takie kwestie antropologiczno-teologiczne, jak uznanie Mahometa za proroka,
koraniczne odrzucenie chrzescijanskiej prawdy o ukrzyzowaniu Jezusa oraz zro-
zumienie grzechu 1 taski®.

Kosci10t prawostawny nie wydal dokumentu pordwnywalnego do katoli-
ckiej deklaracji Nostra aetate. Prawdziwy dialog zostat podjety w potowie
XX w. w konsekwencji1 dziatan katolickich (Sobor Watykanski II) 1 prote-
stanckich (Swiatowa Rada Kosciotow). W dialogu wazna role odgrywa takze
antropologia obu religii. W niektorych nurtach teologii prawostawnej aktu-
alne jest stanowisko Jana Damascenskiego postrzegajgce i1slam jako chrzes-
cijanska herezje. Generalnie jednak ocena i1slamu odbiega od polemicznych
opinii z przesziosci. Podejmowane sg tez proby wypracowania nowych
form wspotistnienia na podstawie tego, co wspolne. Istotnymi elementami
sg praktyki ascetyczne 1 duchowe doswiadczenia w mistycznych kierunkach
obu tradycji®.

[I. PRAKTYCZNY WYMIAR DIALOGU

1. PLASZCZYZNY I FORMY DIALOGU

Koscioly chrzescijanskie realizuja dialog z 1slamem na wielu plaszczy-
znach. Watykanskie dokumenty ujety r6znorodnos¢ dialogu w cztery podsta-
wowe formy, okreslajac je jako: dialog zycia, dialog dziel, dialog wymiany teo-
logicznej 1 dialog doswiadczenia religijnego®. Dialog zycia praktykuje kazdy,
kto zyje w zgodzie z wyznawcami innych religii. W sagsiedztwie, szkole, pracy,
zyciu spotecznym 1 kulturalnym w polityce 1 gospodarce. We wszystkich tych
sferach wartosci 1 tradycje religijne przenikaja si¢ automatycznie. Szczegdl-

62 Zob. U. Dehn, Nieudane relacje..., s. 91-92.

65 Zob. V.N. Makrides, Prawostawne spojrzenie na inne religie, s. 64—65.

% DM 28-35; DP 46. Na temat dialogu chrzescijansko-muzulmanskiego zob.: M. Borrmans,
Guidelines for Dialog between Christians and Muslims, New York 1990; L. Kauling, Ebenen des
christlich-islamischen Dialogs. Beobachtungen und Analysen zu den Wegen einer Begegnung, Miin-
ster 2004; Ch.W. Troll, Unterscheiden um zu kldren. Orientierung im christlich-islamischen Dialog,
Freiburg im Br. 2008; E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem...; J. Urban, Dialog miedzyreligijny
w posoborowych dokumentach Kosciota, Opole 1999.
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ng ptaszczyzng dialogu zycia jest wychowanie dzieci 1 mlodziezy oraz kon-
takty ich rodzicow. Dzieci mozna uczy¢ wzajemnego zaufania 1 wrazliwosci
na innos¢, pielegnujac jednoczesnie ich tozsamos¢, aby w przysztosci mogty
wspolnie sta¢ na strazy pokoju, wolnosci 1 sprawiedliwosci spotecznej. Dia-
log dziet jest kontynuacjg dialogu zycia; jest niesieniem konkretnej pomocy
potrzebujacym, ktorzy cierpig, niezaleznie od przynaleznosci religijnej. Przy-
pomniat o tym Jan Pawet II w przemdwieniu w Damaszku: ,,Dialog miedzyre-
ligijny przyniesie rozne formy wspolpracy, przede wszystkim w wypetnianiu
obow13zku pomocy biednym 1 stabym. To wtasnie Swiadczy o prawdziwosci
naszej czci Bogu™®.

Dialog wymiany teologicznej dotyczy kwestii doktrynalnych 1 prawd wia-
ry. Wymaga zachowania szczerosci wobec innych 1 wiernosci wlasnej tradycji.
Koncentrujac si¢ na tym, co wspolne, 1 na roznicach, uczy wzajemnego szacun-
ku. W szerokim znaczeniu nie obeymuje on tylko debaty teologow, lecz dotyczy
takze opini1 ekspertow z roznych dziedzin (np. bioetyki, pedagogiki, prawa, filo-
zofi1). Ich poglady odgrywaja wazng rol¢ w przekazywaniu i odkrywaniu wiedzy
o elementach kulturowych w tradycjach religijnych. Wazne miejsce w realizacji
dialogu na ptaszczyznie teologicznej zajmuje rozwdj teologii religii 1 teologii
dialogu.

Dialog doswiadczenia religijnego ma szczegolne znaczenie. Zakorzenieni
w duchowosci wilasnych tradycji wyznawcy obu religilt z szacunkiem odnoszg
si¢ do mnych form kultu. Medytacja, modlitwa, mowienie o wierze 1 sposobach
jej wyrazania, o poszukiwaniu Boga 1 doswiadczeniach mistycznych otwiera
najbardziej osobiste wymiary przezycia religijnego. Ten rodzaj dialogu pomaga
odkrywac glebie wlasnej tradycji, przy jednoczesnym zrozumieniu duchowosci
drugiej strony, co z kolei prowadzi do wymiany doswiadczen egzystencjalnych
uczestniczacych w dialogu osob. Na ptaszczyznie dialogu doswiadczenia reli-
gijnego odbyty si¢ dwa wazne spotkania modlitewne w Asyzu, na ktore zostali
zaproszeni rOwniez muzulmanscy przywodcy religini. Pierwsze miato miejsce
27 pazdziernika 1986 r., a drugie 24 stycznia 2002 r. Oba potwierdzily mozli-
wos¢ doswiadczenia ,,jednosct’” ludzi wierzacych bez niwelowania 1stniejgcych
roznic. Jan Pawel II ,,pozwolil” uczestnikom byc¢ sobg przed Bogiem wobec in-
nych, a Bogu ,,umozliwil” kontakt z kazdg tradycjg 1 poszczegdlnym wierzagcym
z osobna®®. Modlitwa, medytacja, czytanie stowa Bozego nadaja rzeczywistosci
wymiar transcendentny, a w kontekscie dialogowym uprzytamniajg, ze zrodtem
dialogu jest Bog.

5 Cyt. za: Jan Pawel 11, Pielgrzymka sladami sw. Pawla, s. 84.
% Teksty wystapien podczas obu spotkan zob.: L. Sosnowski, 4syz nadzieja swiata, Krakow
2002.
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2. GEOWNE INSTYTUCJE DIALOGOWE

2.1. PAPIESKA RADA DS. DIALOGU MIEDZYRELIGIINEGO

Oficjalnym organem Kosciota katolickiego w dialogu z islamem jest Pa-
pieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego. Powstata na strukturach powo-
tanego 19 maja 1964 r. Sekretariatu dla Niechrzescijan, w ramach ktorego
powotano Biuro ds. Kontaktow z Islamem, ktore w roku 1974 objelo spe-
cjalng Komisj¢ ds. Islamu. W marcu 1989 r., po wejsciu w zycie decyzji
Konstytucj1i Apostolskiej Pastor Bonus (28 czerwca 1988), zmieniono nazwg¢
Sekretariat dla Niechrzescijan na Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligi;-
nego, ktora to Rada istnieje do dzis®’. Organem Rady jest biuletyn Pro Dialo-
20%. Od 1967 r. Koscioét katolicki za posrednictwem Sekretariatu, a podzniej
Rady, przesyta muzutmanom oredzia — zyczenia na zakonczenie ramadanu
1 na obchodzone przez nich z tej okazji §wieto Id al-Fitr®. Teksty oredzia
nawi3zujg do wspolnego 1slamowi 1 chrzescijanstwu systemu wartosci, ele-
mentow wiary 1 plaszczyzn wzajemnej wspoOtpracy, a takze do aktualnych
problemoéw na Swiecie’.

Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligiinego reprezentuje Kosciot
katolicki na nastepujacych forach katolicko-muzutmanskich: Islamsko-Ka-

% W ponad 40-letniej historii na czele Sekretariatu dla Niechrzescijan, a potem Papieskie;j
Rady ds. Dialogu Migdzyreligijnego stali: kard. Paolo Marella (1965-1973), kard. Sergio Pigne-
doli (1973-1980), abp Jean Jadot (1980-1984), kard. Francis Arinze (1984-2002), abp Michael
L. Fitzgerald (2002-2006); Paul Joseph Jean Poupard (2006-2007). Od 26 czerwca 2007 r.
przewodniczacym jest kard. Jean-Louis Tauran. Obecny przewodniczac Rady synteze koncep-
cj1 dialogu miedzyreligijnego zawart w publikacji Interreligioser Dialog — Chance oder Risiko?,
,,CIBEDO — Beitrdage” 2008 nr 4, s. 10—13. W latach 20062007 czasowo Papieska Rad¢ ds. Dia-
logu Miedzyreligijnego podporzadkowano Papieskiej Radzie ds. Kultury. Na temat Rady zob.
M. Aydin, Modern Western Christian Theological Understandings of Muslims since the Second
Vatican Council, Washington D.C. 2002, s. 51-58; M.L. Fitzgerald, Twenty-five Years of Dialogue.
The Pontifical Council for Inter-Religious Dialogue, ,Islamochristiana” 1989 nr 15, s. 109-120;
G. Wita, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego — powstanie i dziatalnos¢, w: Chrzescijanie
I muzutmanie razem w przezwyciezaniu ubostwa, red. M. T. Kozubek, T. Czakanski, W. J. Sztyk,
Katowice Panewniki 2010, s. 85-94.

%8 Periodyk nosi te nazwe od 1994 r. Zastapit on ukazujacy si¢ w latach 1966-1993 , Biuletyn”.

% Id al-Fitr (arab.), dostownie ,,$wicto tamania postu” jest drugim co do wazno$ci $wictem is-
lamskim. Charakteryzuje si¢ odmawianiem specjalnej modlitwy zwanej musalld 1 zbieraniem jalmuzny
(zakat al-fitr), ktora przekazuje si¢ bezposrednio najubozszym. Obchody Swieta trwajg z reguly trzy dni.

70 Zob. Pontifical Council for Interreligious Dialogue, Meeting in Friendship. Messages to
Muslims for the End of Ramadan (1967-2000), Vatican City 2000. Teksty przestan na stronie inter-
netowej Papieskiej Rady ds. Dialogu Mig¢dzyreligijnego: http://www.vatican.va/roman_curia/ponti-
fical councils/interelg/index.htm [10.04.2011].
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tolicki Komitet tgcznosci’!, Komitet Wspolny’?, Komitet Koordynacyj-
ny”. 25 kwietnia 2002 r. podpisano deklaracje¢ z przedstawicielstwem ds. reli-
gijnych rzadu Turcji w sprawie promowania dialogu miedzyreligijnego, cze-
g0 szczegOlnym wyrazem sg kontakty na szczeblu akademickim 1 wspotpraca
profesorow Uniwersytetu w Ankarze 1 Papieskiego Uniwersytetu Gregorian-
skiego w Rzymie™.

Konstruktywny dialog z muzulmanami prowadza rowniez polscy katolicy.
Od 2001 r. z inicjatywy Rady Wspolnej Katolikow 1 Muzulmanow obchodzony
jest w naszym kraju Dzien Islamu. Wpisanie go do kalendarium oficjalnych wy-
darzen religijnych w Polsce jest wymownym gestem dialogowym Episkopatu,
ktory wyraza szacunek do muzutmanow zyjacych w Polsce 1 zach¢ca muzutma-
now do odpowiedzialnosci za ksztalttowanie klimatu dialogu miedzyreligijnego
w naszym kraju. Dzien ten jest w skali Kosciota powszechnego wydarzeniem
jedynym w swoim rodzaju’.

2.2. PRAWOSLAWNE CENTRUM PATRIARCHATU EKUMENICZNEGO

Oficjalny dialog prawostawno-islamski prowadzony jest dzi§ w formie
instytucjonalnej. Rozpoczal si¢ spotkaniem prawostawnych 1 muzulmandéw
w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pdéinocnej w Hellenic College/Holy Cross

T'W skiad powstalego w 1995 r. Komitetu wchodza cztery wazne organizacje islamskie:
Swiatowa Liga Muzutmanska (World Muslim League) i Swiatowy Kongres Muzutmanski (World
Muslim Congress) z siedzibg w Arabii Saudyjskiej, Miedzynarodowa Islamska Rada ds. Misji 1 Po-
mocy Humanitarnej (International Islamic Council for Da’wa and Relief) w Kairze (Egipt) oraz
Islamska Organizacja Edukacji, Nauki 1 Kultury (Islamic Education Science Culture Organization)
w Rabacie (Maroko). Na temat historii Islamsko-Katolickiego Komitetu £.3cznosci zob. http://www.
dialogue.com.go.to [11.04.2011].

72 Joint Committee skupia przedstawicieli Statego Komitetu ds. Dialogu z Religiami Mo-
noteistycznymi Uniwersytetu Al-Azhar w Kairze oraz Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego
w Rzymie. Powstal 28 maja 1998 r. Coroczne spotkania odbywaly si¢ na zmian¢ w Rzymie 1 Kairze.
Nawiagzujac do wizyty Jana Pawta II w Uniwersytecie Al-Azhar, ktéra miata miejsce 24 lutego
2000 r., dotychczasowe spotkania byty organizowane w takim czasie, aby uwzgledni¢ ten dzien,
ktory muzulmanie nazywali Dniem Dialogu. P.L. Celata, Report of the Secretary on the Activi-
ties of the Pontifical Council for Interreligious Dialogue Between November 2001 (Last Plenary)
and May 2004, ,,Pro Dialogo” 2004 nr 2-3(116—117), s. 162 n. Niestety w styczniu 2011 r. strona
muzutmanska zawiesita dziatalnos¢ Komitetu.

73 Coordiantion Committee powolany 18 marca 2002 r. na sesji Rady ze Swiatowym Towa-
rzystwem Misji Islamskiej (World Islamic Call Society), ktorego siedziba znajduje si¢ w Trypolisie
(Libia). W regularnych spotkaniach uczestniczg rowniez chrzescijanie innych Koscioléw oraz wy-
znawcy islamu z innych krajow.

74 Kh. Akasheh, Considerations on Forty Years of religious Dialogue with Muslim (A Raport),
,,Pro Dialogo” 2004 nr 2—-3(116—117), s. 198.

> T. Czakanski, Dzien Islamu w Kosciele katolickim w Polsce — idea i charakter, w:
Chrzescijanie i muzutmanie..., s. 11-29.
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Greek Orthodox School of Theology in Brookline/Massachusetts z udzia-
tem patriarchy Konstantynopola w 1985 r. Dzi§ dialog ten prowadzi zatozo-
ne w 1966 r. Prawostawne Centrum Patriarchatu Ekumenicznego Chambésy
k. Genewy we wspotpracy z Fundacjg Al al-Bajt (Amman, Jordania)’”®. W 1997 .,
podczas 8. spotkania, wydano wspolng deklaracje prawostawno-islamskiego
dialogu. Obie strony przyjety podstawowe zasady: jednos¢ rodziny ludzkiej
oraz pokoj 1 sprawiedliwos¢ wobec jakiejkolwiek 1deologii wojny. Sympozja
na temat relacji prawostawia 1 1slamu zorganizowat rowniez grecko-prawo-
stawny Kosci16t w Grecji we wspotpracy z szyitami (Ateny 19901 1992, Tehe-
ran 1994 1 Ateny 1997)"".

2.3. SWIATOWA RADA KOSCIOLOW

Pierwsze spotkanie dialogowe chrzescijan 1 muzutmanow zorganizowane
przez dziatajaca od 1948 r. Swiatowa Rade Kosciotow odbyto sie w 1969 r.
w Cartigny, w Szwajcarii’®. Dwa lata p6zniej Rada oficjalnie rozpoczeta dziatal-
nos¢ miedzyreligijng. W 1993 r. opublikowata dokument odnoszacy si¢ bezpo-
srednio do 1slamu pt. Relacje miedzy chrzescijanami i muzutmanami: Refleksje
ekumeniczne, w ktorym ukazano islam jako zjawisko kompleksowe 1 zroznico-
wane, wskazano na podobienstwa miedzy obiema tradycjami i podkreslono zna-
czenie dialogu zycia w kontaktach chrzescijansko-muzulmanskich”.

[II. UWAGI NA TEMAT DIALOGU

1. ZASADNOSC I CELE DIALOGU Z ISLAMEM

Koniecznos¢ prowadzenia dialogu z islamem nie wynika z taktyki lub
wiasnych interesow, lecz jest wartoscig samg w sobie. W dokumencie Postawy
Kosciola wobec wyznawcow innych religii czytamy: ,,Dialog nie jest oportu-

76 Ta inicjatywa przyczynita si¢ dotychczas do zorganizowania wielu obustronnych spotkan
(np. Chambésy 1986, Amman 1987, Chambesy 1988, Stambut 1989, Amman 1993, Ateny 1994,
Amman 1996, Stambut 1997, Amman 1998, Manama/Bahrajn 2002).

77 Zob.  http://www.centreorthodoxe.org/index.php?lang=fr&smenu=smenu8&nav=dialogu
es9 [11.04.2011].

78 Wykaz spotkan chrzes$cijansko-muzutmanskich zorganizowanych przez Rade zob. Meeting
in Faith. Twenty Years of Christian-Muslim Conversations, zebral S.E. Brown, Genf 1989. Zob tez:
http://www.oikoumene.org/resources/documents/wcc-programmes/interreligious-dialogue-and-
cooperation/interreligious-trust-and-respect/list-of-major-meetings-1969-2001.html [11.04.2011].

79 Okumenischer Rat der Kirchen, Beziehungen zwischen Christen und Muslimen. Okumeni-
sche Uberlegungen, ,,Materialdienst der EZW” 56(1993) nr 1, s. 169-179.
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nistyczng taktyka danej chwili, ale opiera si¢ na racjach, poglebionych przez
doswiadczenie, refleksje, a takze same trudnosci”®. Jan Pawet II ujat te tresci
w encyklice Redemptoris missio w nastepujacy sposob: ,,Dialog nie rodzi si¢
z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe uzasadnienie,
wymogi, godnos¢: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkiego, co
w kazdym czlowieku zdziatat ten Duch, ktory «tchnie tam, gdzie chce»™'.

Za dialogiem z islamem przemawia zbawcze dzialanie Boga, ktory w po-
wszechnej historii zbawienia na rézne sposoby zawiera przymierze z czlowie-
kiem 1 powotuje wszystkich ludzi do zycia w tacznosci z nim. Wobec prawdy,
ze przymierze to przyjelo najdoskonalszg forme w Jezusie Chrystusie, a cata
ludzkos¢ — jako wyraz mitosci Stworcy — tworzy jedng wspolnote, Kosci6t po-
soborowy odkrywa w islamie Bozg obecnos¢, ktorej dowodem sg pozytywne
wartosci zawarte w tradycji muzulmanskie;j.

Na drodze dialogu chrzescijanie 1 muzulmanie osiggajg nast¢pujace cele:

1) Korygowanie stereotypow 1 falszywych wyobrazen.
Pomagajac we wzajemnym poznawaniu 1 zrozumieniu obu tradycji, usuwa
odziedziczone stereotypy 1 uprzedzenia. W autentycznym dialogu nalezyte miej-
sce zajmujg podobienstwa 1 roznice, ktore uczestnicy dialogu ukazujg we wias-
ciwe] perspektywie.

2) Uswiadomienie zagrozen 1 l¢kow oraz ich pokony-
wanie. W dialogu tego typu chrzescijanie 1 muzulmanie odkrywaja zaroOwno
zagrozenia, jak 11stniejgce bogactwo roznorodnosci. Dialog pomaga pokonywac
pojawiajace sie ze strony muzutmanskiej obawy przed utratg tozsamosci 1 suwe-
rennosci, a ze strony chrzescijanskiej Iek przed islamem polityczno-radykalnym
1 terroryzmem. Wskazuje drogi urzeczywistnienia religiynej 1 kulturowej tozsa-
mosci w spoteczenstwie pluralistycznym.

3) Budowanie pokoju. Podstawowym argumentem za prowadzeniem
dialogu z muzutlmanami jest koniecznos¢ wypracowania pokojowego 1 spra-
wiedliwego wspohistnienia w pluralistycznym spoteczenstwie. Kazdy udany
dialog chrzescijansko-muzutmanski jest widocznym znakiem pokojowego po-
tencjatu 1stniejgcego w obu religiach. Stworzenie atmosfery pokojowe) przez
chrzescijan 1 muzutmanow odbiera argumenty radykatom i1 fundamentalistom,
ktorzy wykorzystujg to przestanie do celow politycznych, akcji terrorystycznych
1 prowadzenia wojen, niemajacych nic wspolnego z religig. W tym kontekscie
znaczenia nabierajg stowa Hansa Kiinga: ,,[...] nie ma pokoju miedzy narodami,
jesli nie ma pokoju migdzy religiami. Ale nie ma pokoju migdzy religiami, jesh

nie ma mi¢dzy nimi dialogu’®?.

5 DM 20.
51 RMis 56.
2. H. Kiing, Der Islam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft, Miinchen—Ziirich 2004, s. 19.
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4) Doprecyzowanie 1 pogitebienie wiary. Uczestnicy dialogu
znajdujg sie¢ w sytuacji, kiedy muszg sobie stawia¢ pytania dotyczace ich wilas-
nej tradycji 1 prawd, w ktore wierzg. Dialog chrzes$cijansko-muzutmanski nie
prowadzi do utraty tozsamosci. Przeciwnie, jak uczy doswiadczenie, spotkania,
rozmowy 1 dysputy dialogowe pomagajg w pogitebieniu wiary. Konfrontacja
z maczej myslacym 1 wierzgcym partnerem dialogu staje si¢ wyzwaniem, kto-
re mobilizuje do poszukiwania szczegétowych odpowiedzi 1 wyjasnien. Troska
o wlasng tradycj¢ nie wyklucza otwarcia si¢ na wyznawcOw innych religii. Poza
tym, jako ludzie wierzacy, ktorzy zyja w coraz bardziej zeswiecczonym swiecie,
zdaja sobie sprawe, ze w procesie marginalizacji religii sg powotani do dawania
Swiadectwa o Bogu.

6) Urzeczywistnianie wartosci. Nade wszystko podkreslenie
godnosci osoby ludzkiej, ktora pochodzi od samego Boga. Dialogowa postawa
chrzescijan 1 muzutmanow pomaga 1im wspolnie wystepowac przeciw aborcii,
sterylizacji 1 eutanazji. Poza tym pomaga traktowac¢ wyznawcow obu religii jako
rOwnych obywatel1 w panstwie, gdzie laickos¢ nie musi oznacza¢ bezboznosci,
a wolnos¢ religiyna jest udzialem wszystkich. Wartoscig staje si¢ rowniez wza-
jemna pomoc i1 wspolne pokonywanie trudnosci®.

6) Ksztattowanie stosunkow miedzysagsiedzkich. Codzien-
nos¢ stwarza ramy, w ktorych dialog staje si¢ realny. Podczas spotkan, do kto-
rych dochodzi na wielu réznorodnych plaszczyznach, chrzescijanie 1 muzutma-
nie odkrywaja sposoby wspolnego ksztaltowania spoleczenstwa, w ktorym zyja,
uczg si¢ 1 pracujg, przejmujac jednoczesnie odpowiedzialnosc za nie.

2. JAKOSC DIALOGU

Na jakos¢ dialogu chrzesciyjansko-muzutmanskiego wptywajg nastepujgce
czynniki:

l.Partnerzy dialogu. Dialog musi dokonywac si¢ na tym samym po-
ziomie. Nie moze dochodzi¢ do spotkania w warunkach, w ktorych jedna ze
stron czuje si¢ silniejsza, choCby z tej racji, ze jest wiekszoscig lub posiada wia-
dze. Spotkania 1 rozmowy rozumiane jako instrument jakichkolwiek wpltywow
(politycznych, religijnych czy innych) nie sg dialogiem. Niezaleznie od stopnia
trudnosci dialogu, nalezy szuka¢ sposobdw dotarcia do srodowisk sceptycznie
do niego nastawionych.

2. Atmosfera dialogu. Podstawa dialogu jest szacunek, zyczliwos¢
1 otwartos¢. Dialogu nie da si¢ prowadzi¢ w atmosferze tzw. ,,poprawnosci reli-

85 Zob. A. Was, Niemozliwe uczyni¢ mozliwym. O dialogu chrzescijansko-muzutmanskim, w:
Dialog w zZywiole wyobrazni, red. J. Stranz, Poznan 2008, s. 231-232; Th. Lemmen, M. Miehl, Mit-
einander leben. Christen und Muslime im Gesprdche, Giitersloh 2001, s. 8-9.
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gijnej” 1 przesadzonej grzecznoscl. Partnerzy dialogu powinni uznac¢ swg innos¢
1 fakt, ze wspolnie dzielg przestrzen pluralistycznej rzeczywistosci. Zaangazo-
wanie si¢ w dialog zaktada takze umiejetne opanowanie emocji, zarowno odno-
szgcych sie do wlasnych wartosci 1 tradycyi, jak 1 tych, ktore dotycza partnera
dialogu. Konkretny dialog oznacza dialog z innymi, a nie o innych.

3.Krytyczne 1 twdrcze spory. Autentyczny dialog chrzescijansko-
-muzulmanski nie moze unikac trudnych kwestii, jak cho¢by praw cztowieka
czy wolnosci religiynej. Dialog chrzescijansko-muzutmanski daje szanse stawia-
nia krytycznych pytan o wiare drugiego cztowieka oraz mozliwosci jej pozna-
nia. Staje si¢ on srodkiem do odkrywania prawdziwego obrazu chrzescijanina
1 muzutmanina — takiego obrazu, w ktorym oni sami siebie rozpoznaja.

4. Granice dialogu. W dialogu istotna jest umiejetnos¢ akceptowania
istniejacych roznic, ktorych — chocby z racji teologicznych — nie da si¢ przekro-
czyc¢, ale nalezy zachowac ostroznos¢, aby nie doprowadzac do i1ch przeakcento-
wania. Prowadzony w otwartosci 1 prawdziwosci dialog, nie musi zatrzymywac
si¢ na granicy roznic religynych, lecz powinien ich rowniez dotyczyc.

5. Warunki prowadzenia dialogu. Dialog powinien by¢ prowa-
dzony w spokoju, bez paniki 1 patosu. Stanowiska ekstremalne — we wszystkich
formach 1 kategoriach — bardziej szkodza dialogow1, niz mu pomagaja. Jesli idee
dialogu bedg przenikaly swiadomos¢ wyznawcdw obu religii, zatacza¢ beda co-
raz szersze kregi. Dialog ma szans¢ powodzenia, jesli nie pozostanie wylacznym
przedmiotem zainteresowania elit. Prowadzenie dialogu dla samego dialogu nie
ma bowiem racji bytu. Podobnie jak traci on sens bez zasady wzajemnosci.

6. Praktyczny wymiar dialogu. Dialog nie jest tylko teorig. Zrozu-
mienie 1 bycie zrozumianym nie moga by¢ celem samym w sobie, lecz majg tak-
ze okreslone implikacje spoteczne. Dialog powinien przyczynic€ si¢ na przyktad
do procesu integracji imigrantOw pochodzenia muzulmanskiego na Zachodzie
czy do poprawy sytuacji mniejszosci chrzescijanskich w krajach islamskich.
Jego przedmiotem sg rOwniez liczne problemy codziennego zycia, wymagajace
wspolczesnie konkretnych odpowiedzi. Przyktadowo, nie chodzi o teoretyczne
wspieranie idei pokojowej, lecz rOwniez o praktyczne zaangazowanie si¢ we
wszystko, co stluzy jego urzeczywistnianiu. Dialog nalezy prowadzi¢ w okre-
slonym kontekscie, w ktorym czesto znajduja si¢ przyczyny problemow i kon-
fliktow. N1e mozna go natomiast podeymowac w 1zolacj1 od wartosci 1 ich zro-
det. Praktyczne odniesienie dialogu we wszystkich odmianach gwarantuje jego
uczestnikom wyjscie z niekonczacych sie dyskusji. Dialog stat si¢ alternatywa
dla konfliktow 1 napiec¢. Jednak nie moze petic tylko funkcji ,,strazaka”. Be-
dac czesto odpowiedzig na zaistniaty kryzys, powinien by¢ przede wszystkim
dziataniem profilaktycznym, ktore jest czescig pewnego procesu, obejmujacego
wszystkie wymiary ludzkiej egzystencji®.

84 Zob. A. Was, Niemozliwe uczyni¢ mozliwym, s. 234-236.
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ZAKONCZENIE

Dzieje kontaktow chrzescijansko-muzulmanskich majg znamiona konfron-
tacji 1 wzajemnego przenikania. Charakteryzuja si¢ ambiwalencjg: nie brak
w nich zarowno tworczych debat intelektualnych oraz prob dialogowego zblize-
nia wyznawcOw obu religii, jak 1 pelnych przemocy walk 1 obrazliwych tekstow
polemicznych. Dialogowe formy wspotistnienia towarzyszg wyznawcom obu
religii od poczatku 1slamu. Dialog w rozwini¢te] formie rozpoczat si¢ dopiero na
Soborze Watykanskim II dzieki teologicznym podstawom opracowanym przez
Ojcow soborowych. Minione dekady pokazaty jednak, ze nie jest on tatwym
przedsigwzieciem. Jesli pozostanie on wylgcznie w sferze 1dei 1 powierzchow-
nosci, moze nastgpic€ intensyfikacja napiec na tle religijnym, ktore beda realizacjg
tezy Samuela Huntingtona o ,,zderzeniu cywilizacji”®. Z czysto praktycznych
wzgledow nie ma dla dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego alternatywy. Ten
rodzaj dialogu stanow1 najlepszy sposob na odkrywanie prawdy oraz ksztatto-
wanie postaw tolerancji 1 szacunku dla innych. Chrzescijanie 1 muzutmanie wy-
stepuja w tej sytuacji jako ludzie wiary, ktérzy powinni sobie uswiadomic, ze sg
powotani do wspolpracy 1 odkrywania w dialogu wiezi danych 1m przez Boga.

Przysztos¢ dialogu chrzescijansko-muzutmanskiego zalezy od rozwigzania
1stniejgcych problemow oraz kompleksowego ksztalttowania postaw sprzyjaja-
cych rozwojowi1 relacjit migdzyreligijnych. Do najwazniejszych problemow na-
lezg: balast przesziosci; brak samokrytycyzmu; manipulacja przestaniem religi;-
nym w osigganiu celow politycznych; fanatyzm religijny; odmienne rozumienie
praw cztowieka 1 brak zasady wzajemnosci. Natomiast na rozw¢j autentycznego
dialogu wyznawcow obu religii wptyna: wiedza o partnerze dialogu (zdobywana
na wszystkich plaszczyznach, wiacznie z teologiczng); kultura bycia w przyjmo-
waniu 1nnosci; szacunek wobec réznic; wspdlne zaangazowanie na rzecz pokoju
i dawanie S$wiadectwa o wartosciach gltoszonych przez obie tradycje religijne®.

W dialogu miedzyreligijnym chrzescijanie 1 muzulmanie kroczg wspolnie
droga w interakcji z partnerem zarOwno w wymiarze wewnetrznym, jak 1 ze-
wnetrznym. Jest to rodzaj ogromnego zaufania — nade wszystko w Boza Ma-
dros¢, ktora jest wieksza od ludzkich mozliwosci poznania. Niech na tej drodze
wszystkim towarzyszg stowa Jana Pawla II, ktory na poczatku III tysigclecia
powiedziatl: ,,Dialog musi by¢ kontynuowany”.

% S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztait tadu swiatowego, thum. H. Jankowska,
Warszawa 2003.

86 Zob. F. Arinze, Christian-Muslim Relations in the 21 Century, ,,Pro Dialogo” 1998 nr
1(97), s. 81-92.
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Christian-Muslim Dialogue
Summary

Since the beginning of Islam in the 7" century Christians and Muslims have been
a permanent challenge for themselves. The confrontation and the closeness which ac-
company them through the entire history are rooted in the universal and monotheistic
character of both religions. From the Christian point of view 1t would be difficult to
talk about interreligious dialogue or at least its modern developments, without the
Second Vatican Council (1962—-1965) and the declaration Nostra aetate. The Council
recognized in it the spiritual, moral and cultural values present in different religions,
emphasizing spiritual and moral values between Muslim and Christians. For the first
time in the history of the Catholic Church, the Council’s fathers officially called for
the co-operation with Muslims. This is the starting point of the real dialogue between
Christians and Muslims.

This article attempts to describe and analyse — in three parts — some aspects of the
dialogical initiatives of Christian-Muslim relations. A greater part of it refers to the
Roman Catholic Church, but some examples of interpretation and dialogical 1nitiati-
ves of the Orthodox and Protestant Churches are included as well. Islam as a point of
reference 1s taken as a whole. After a short introduction containing a general definition
of dialogue and its interreligious form the first part deals with historical facts which
shaped the dialogical attitudes. The selected historical facts build a background for
some theological 1deas on Islam in orthodox, catholic and protestant traditions. The
second part focuses on the practical aspects of dialogue — its forms and representative
institutions, 1.e. the Pontifical Council for Interreligious Dialogue, World Council of
Churches and Orthodox Center of the Ecumenical Patriarch in Chambésy which are
engaged 1n the dialogue on behalf of the main Christian Churches. The third part of-
fers some 1deas concerning aarguments for dialogue, its efficiency and quality which
might be important for the future of dialogue.

The modern history of Christian-Muslim relations shows that the dialogue be-
tween adherents of these two largest religions is possible despite that it is not an easy
undertaking. The author underlines that there is no alternative to dialogue as there 1s
no better way to defeat prejudices and heal the wounds of the past.

Stowa kluczowe: dialog miedzyreligijny, chrzescijanie, muzutmanie, is-
lam, Kosci6t, Sobor Watykanski 11

Keywords: Interreligious dialogue, Christians, Muslims, Islam, Church, Se-
cond Vatican Council





